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Presentacioén

DrA. BETTY RuTH LozaNO LERMA

La revista Kronos Teoldgico ha sido concebida como un aporte a
la difusion de la reflexion e investigacion teologica que desarrollan
docentes, estudiantes y egresados de la Fundacion Universitaria
Seminario Teologico Bautista Internacional de Cali—-UNIBAUTISTA.
La revista quiere ser también un medio para visibilizar los esfuerzos,
avances y resultados de la investigacion teologica en Colombia y en
América Latina y el Caribe.

Kronos Teologico espera convertirse en una publicacion de
referencia obligada en el campo de la reflexion teoldgica y biblica a
nivel nacional y regional, por lo que nos estamos esforzando en reunir
los requisitos necesarios para su indexacion ante COLCIENCIAS, el
ente estatal que regula la investigacion en Colombia.

¢Por qué Kronos Teologico?

La reflexion teoldgica a través de la historia ha dado giros
importantes; en etapas anteriores la disciplina teoldgica pretendia
responder a la realidad de una manera totalizante. Hoy, en la pluralidad
de las disciplinas académicas que buscan explicar las realidades



KroNos TeoLOGICO

sociales, la teologia tiene la tarea de entrar en didlogo interdisciplinar.
Ademas, las explicaciones logradas por las diversas disciplinas tenian
en el pasado una durabilidad relativamente estable. Sin embargo,
hoy la dinamica cambiante de la sociedad es tan vertiginosa que
las explicaciones alcanzadas en procesos de investigacion tienen la
pretension de ser temporales y no definitivas. Por esto el nombre
Kronos Teologico refleja que aquellas reflexiones e investigaciones
teologicas, en didlogo interdisciplinar, no son voces ultimas y
definitivas, al contrario, se situan no solo en un contexto geografico
y cultural determinado, sino también en un tiempo cronologico
concreto. La metafora del reloj que marca el tiempo cronologico que
no se detiene es una manera de entender que aquello sobre lo que se
reflexiona, se investiga, se dice y se escribe en teologia es sucesivo y
temporal.

Kronos Teologico es una revista que no se restringe al ambito
denominacional, ya que busca reconocer la diversidad de tradiciones
teologicas con amplitud de temas y perspectivas. Para ello esta
estructurada en cuatro areas. Teologia: refiere a las distintas expresiones
teologicas emergentes en América Latina y el Caribe y en qué se
identifican las fuentes de origen, caracteristicas, fundamentacion
epistemologica y espacios de accion de dichas expresiones. Historia:
refiere a las distintas expresiones del cristianismo como campo
religioso presentes en la sociedad, identifica su origen y desarrollo,
y las relaciones de dichas expresiones con las diversas esferas de la
sociedad, tales como la cultura, la politica, la economia, entre otras.
Teologia practica: refiere a la variedad de expresiones de la accion
social cristiana e identifica desafios para el ejercicio cotidiano de la
misma, su fundamentacion biblico — teoldgica y su impacto en las
diferentes etapas de desarrollo de las personas, familias, comunidades
y diversos entornos sociales, entre ellos el eclesial. Biblia: refiere a
las escuelas de interpretacion biblica que han surgido en la historia
y las orientaciones que dichas interpretaciones biblicas tienen para
la realidad actual. Comprender la distincion de cada una de las areas
no significa que sean compartimientos aislados, por el contrario, la
reflexion teologica actual es una reflexion interconectada no solamente
con la exégesis biblica, la historia y el cuidado pastoral, sino también
con la multiplicidad de disciplinas que estudian lo social.

6



Dra. BETTY RUTH LozANO LERMA

Kronos Teologico, ademas de su respectivo comité editorial, cuenta
con un comité consultivo conformado por personas de trayectoria
tanto en el servicio cristiano como en el ambito de la investigacion
y la reflexion teoldgica. Los y las integrantes del comité consultivo,
asi como otros investigadores y tedlogos de la region, nos brindan
sus servicios como pares evaluadores de los articulos, en procura de
mantener una alta calidad en la produccion que se promueve en la
revista.

@&

En este ntimero tenemos el gusto de ofrecerles cinco articulos y una
resefia. El primer articulo intitulado La dimension ecuménica de la
mision de la iglesia. Pautas biblicas e historicas, del tedlogo cubano
Amoés Lopez Rubio, nos aporta una vision de la relacion entre mision
y vocacion ecuménica; entendiendo la misién como una accion de
Dios que lleva a toda la creacion salvacion, vida plena, justicia y paz,
y a la que esta llamada la iglesia a contribuir, desde la comprension
de las diversas formas en que puede operar la redencion de Dios en la
historia. El articulo de Lopez Rubio nos desafia como creyentes, en el
contexto actual de destruccion de la creacion y violencia interreligiosa,
a incorporar a la mision el cuidado de la Tierra y el dialogo ecuménico
como componentes esenciales que dejen atras la concepciéon de la
misién como una empresa civilizatoria y colonizadora que en lugar
de llevar a Jesucristo a los pueblos no cristianos, pretende imponerles
la cultura occidental. Se trata de vivir la dimension ecuménica de
la misiéon como accion liberadora al servicio de la vida toda en su
singularidad y pluralidad.

El segundo articulo de Javier Barco, profesor de teologia de
nuestra institucion, con el titulo El Apocalipsis de Juan: Aspectos
generales en cuanto a su simbologia, nos introduce en el mundo de
la simbologia del libro Apocalipsis. El articulo pretende aportar a una
interpretacion de la rica simbologia de este libro brindandonos claves
para entender el tiempo y la cultura que dieron origen a este texto, tan
distante y diferente a los nuestros. Necesidad espiritual de amar y ser
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amado al final de la vida es un articulo de Adriana Aguilar, que tiene
origen en su trabajo de grado para optar al titulo de Especialista en
cuidado psicoespiritual en la Unibautista. Su investigacion parti6 de
la pregunta de por qué la necesidad espiritual de los moribundos de
amar y ser amados hasta el final es considerada la mas fundamental
de sus necesidades espirituales y la que abarca a todas las demas. Es
un articulo que indaga sobre la muerte, el sufrimiento y el amor para
ofrecer herramientas psicoespirituales a quienes acompainan a una
persona en el proceso de morir. El siguiente articulo, Caracteristicas
de la literatura apocaliptica, realizado por Osmir Ramirez, estudiante
de ultimo semestre de teologia, nos presenta las particularidades
de la literatura llamada apocaliptica, heredera de la tradicion
judia. En el articulo se define lo que es literatura apocaliptica, su
gestacion, caracteristicas y sentido. Es una contribucién a un mejor
entendimiento del lenguaje y simbologia de esta literatura, como un
aporte a la comprension de la accion de Dios en la vida del creyente
en situaciones de crisis. Cerrando los articulos encontrardn Un
legado de esperanza. Vida y obra del reverendo Martin Luther King
Jr. (1929-1968) elaborado por la estudiante de teologia de nuestra
institucion Viviana Lizeth Castro Gutiérrez, ganadora del concurso
de ensayo sobre la vida y obra de este pastor bautista y premio Nobel
de Paz promovido por nuestra Cdatedra para la Paz Martin Luther
King, realizado en el primer semestre del 2017 como parte de los
actos de lanzamiento y promocion de la Catedra. Parte del premio
al primer lugar lo constituia la publicacion del ensayo en la revista
institucional Kronos. Los ensayos recibidos fueron evaluados por un
grupo de tres docentes que desconocian los nombres de los autores
para garantizar la imparcialidad. Finalmente, esta la resefia del libro
Disidencia religiosa y conflicto sociocultural. Tacticas estratégicas
evangélicas de lucha por el modelamiento de las esferas publicas en
Colombia (1912-1957), realizada por el estudiante Edwin Alexander
Martin Diaz. Tenemos la seguridad de que este nimero de Kronos
Teologico serd de mucho aporte a sus reflexiones biblico — pastorales
con sus comunidades.

Dra. Betty Ruth Lozano Lerma
Editora



ARTiCULO

La dimensién ecuménica

de la misién de la iglesia.
Pautas biblicas e historicas

AmO0s Lorez Rusio!

Recibido:marzo 27 de 2017 / Aprobado: diciembre 01 de 2017

Resumen

El presente trabajo propone revisar la relacion existente entre
misiébn y vocacion ecuménica como dimensiones esenciales al
testimonio evangélico de las iglesias. Para ello es necesario recuperar
dos nociones bésicas que provienen del testimonio biblico. En primer
lugar, la mision de la iglesia no le viene de si misma sino de Dios,
es Dios quien tiene una misioén en el mundo y llama a la iglesia a
colaborar con esta mision la cual es entendida en la Biblia como
salvacion, vida plena, bienestar, justicia y paz’. En segundo lugar,
esta mision tiene una dimension ecuménica, es decir, se trata de
promover vida plena para toda la creacion en una actitud de didlogo y

1 Amoés Lépez Rubio es pastor en la Fraternidad de Iglesias Bautistas de Cuba. Tiene una
Maestria en Ciencias Teoldgicas por la Universidad Biblica Latinoamericana de Costa
Rica y es Doctor en Teologia por el Instituto Universitario ISEDET de Buenos Aires. Es
autor de libros y articulos relacionados con la Teologia Pastoral. Sus dreas de investiga-
cién son: Liturgia, Homilética, Misiologia, Ecumenismo y Protestantismo en Cuba. lopez.
amos70@gmail.com.

2 Cf.Dt30,15-20 / Mt 6, 31-34 / Ro 14,17
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servicio, reconociendo las diversas formas en las cuales Dios opera su
redencion en la historia. Para este andlisis se realiza, primeramente,
una relectura panoramica de como se ha dado este vinculo entre
mision y ecumenismo, recordando algunos hitos en el testimonio
biblico asi como en la historia de la iglesia. En un segundo momento,
se destacan algunos desafios actuales para la comprension y practica
de la mision y del ecumenismo.

Palabras clave: Mision, ecumenismo, vida plena, creacion,
justicia, paz, iglesia

Abstrac

The present work proposes to review the relationship between
mission and ecumenical vocation as essential dimensions to the
evangelical witness of the church. To accomplish this purpose, it is
necessary to recover two basic notions from the biblical witness. In
the first place, the mission of the church does not come from itself
but from God. God has a mission in the world and calls the church
to collaborate with this mission, which is understood in the Bible as
salvation, fullness of life, well-being, justice and peace. Second, this
mission has an ecumenical dimension, that is, it promotes fullness of
life for all creation in an attitude of dialogue and service, recognizing
the diverse ways in which God operates his redemption in history.
This analysis begins first with a panoramic rereading of how the link
between mission and ecumenism has occurred, recalling milestones
in the biblical witness as well as in the history of the church. The
analysis continues by highlighting some of the current challenges for
the understanding and practice of mission and ecumenism.

Keywords: Mission, ecumenism, fullness of life, creation, justice,
peace, church
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La dimensién ecuménica de
la mision en el testimonio biblico

La misioén de Dios comienza en el origen mismo de la creacion
del universo. Dios crea con el propdsito de compartir la vida. Cada
ser viviente lleva en si la imagen del Creador. El deseo de Dios en
el despliegue de su acto creador es multiplicar la vida del universo.
Al crear la vida, en sus diversas formas, Dios imprime el sello de
su creatividad y el propoésito de su acto creador: que todos los seres
vivientes tengan vida en plenitud y convivan en armonia, reciprocidad
y respeto. La Biblia, como uno de los tantos testimonios humanos de
esa gesta creadora, nos cuenta de ese proyecto de Dios. Cuando la
creacion de nuestro mundo es completada, el libro del Génesis afirma
la satisfaccion de Dios por la obra realizada: “Y vio Dios todo lo que
habia hecho y he aqui que era bueno en gran manera™.

En la creacion, los seres humanos, por su capacidad de sentir y
pensar, y dando expresion a una voluntad propia, a una subjetividad
y a un poder de imaginacion y creatividad, pueden establecer una
relacion personal con Dios y, de este modo, asumir responsabilidades
concretas en relacion al proyecto de la creacion. El cuidado y la justa
administracion de todo lo creado, cuentan dentro de las primeras
tareas que Dios confiri6 a la humanidad, representada en el Génesis
por Adan y Eva.

De acuerdo con Edesio Sanchez,

el primer compromiso misionero humano es ejercer dominio
sobre la creacion, del modo en que Dios lo ejerce (...) Realizar
la mision significa reconocer el compromiso que tenemos,
hombres y mujeres, como los responsables inmediatos de lo que
pasa en esta nuestra casa grande, la tierra; una responsabilidad
que resulta de la incuestionable unidad entre la soberania
universal de Dios y el sefiorio humano sobre este planeta (...)
Mision en la Biblia significa mayordomia ecoldgica, cuidado
del medio ambiente. (1998, pp.39-40)

3 Gnl,3l.

11
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En ese mismo comienzo, el ser humano, en su libertad y
autodeterminacion, decidié seguir su propio camino. Pero resolvio
hacerlo en la forma de una autoafirmacion que le fue llevando a una
creciente ruptura con las otras formas de vida y, por ende, con el
propio Dios y su proyecto creador. La mision de Dios se orienta, a
partir de entonces, en el esfuerzo por recuperar al ser humano para si
mismo y para todos los seres vivos que le rodean. La mision de Dios
es, por tanto, la liberacion de toda su creacion.

Tanto para el pueblo de Israel como para las primeras comunidades
cristianas, la ecumenicidad* de la mision de Dios fue una dimension
dificil de aceptar. En ambas experiencias, la certeza de ser “pueblo
elegido” para dar testimonio de la mision de Dios, ofrecid resistencia
a la necesaria apertura a la dimension ecuménica e inclusiva de la
mision de Dios en el mundo.

Si bien el Antiguo Testamento nos habla del llamado de Dios a
Israel para ser su pueblo en medio de las naciones, este llamado no
solo comunica la preocupacion universal de Dios por la salvacion
de todos los pueblos, sino que también la eleccion de Israel esta
intrinsecamente vinculada con su vocacidon ecuménica, ser testimonio
del proyecto de Dios para la humanidad y, por ende, luz para las
naciones. Los profetas insistieron siempre en recordar al pueblo que
esta vocacion era su respuesta al llamado divino. Al ser expresion
de la mision de Dios, la mision de Israel era universal. Desde una
relacion particular, la experiencia entre Dios e Israel se hace signo de
una relacion abierta entre Dios y los pueblos, deviene experiencia de
liberacion para toda la humanidad.

En los relatos originarios de su propia tradicion de fe —mayordomia
de la primera pareja humana, diluvio universal como purificacion
y nueva creacion, llamamiento de Abraham a ser padre de muchos
pueblos- Israel encuentra las sefiales de la dimension universal de la
mision a la cual se le llama de manera particular y especifica.

4 Ecuménico proviene del término griego oikoumene, “mundo habitado”. En su origen, designaba al
mundo de la civilizacion griega pero el uso actual del vocablo refiere a todo el mundo conocido.
En este trabajo, entenderemos lo ecuménico como concerniente a toda la creacion de Dios, a toda
esta casa comun donde habitamos y cohabitamos.

12
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Dios es el Sefior de todas las naciones (Amos 9, 7). Todas las
naciones le pertenecen (Salmo 82, 2). Israel ha sido llamado
para ser una bendicion para todas las naciones (Jeremias 4,
2; Miqueas 4, 2). Los capitulos 45 y 46 del Deutero Isaias
establecen una clara conexion entre el concepto de Dios
como Unico Dios y el llamado dirigido a todas las naciones a
arrodillarse ante El. Hay una promesa que dice que “mi casa de
oracion sera llamada casa de oracion para todos los pueblos”
(Isaias 56, 7). Dios gobierna sobre Israel en todo tiempo. Dios
bendice, juzga y actiia mediante la promesa y su cumplimiento
en los hechos concretos que ocurren en la vida del pueblo. Pero
el significado de estos hechos se extiende mas alla de Israel;
también se convierten en un paradigma, en algo sacramental
y representativo (...) La historia del Antiguo Testamento es y
seguira siendo para todas las naciones como un punto central
de referencia para su propia historia. (Castro, 1985, pp. 86-87)

El libro del Exodo ofrece una clave importante en esta mision
como movimiento de la misericordia de Dios, quien escucha el clamor
del pueblo oprimido y se acerca para liberarlo. Dios libera no a partir
de méritos propios de una determinada nacion, sino como apelacion
a su propia justicia, a su indignacion ante la opresion. Por tanto, la
liberacion es clave para entender el sentido de la mision. Israel es
llamado para ser un pueblo donde prevalezca la justicia y el amor de
Dios, manifestados en relaciones humanas solidarias y liberadoras.

De ahi que la mision de Dios (Yahvé) sea universal porque no
estd orientada por alguna preferencia étnica o cultural sino como
liberacion de la injusticia. EI Exodo

es la primera gran afirmacion misionologica del caracter tnico
y singular de Yavé, ya que identifica a Yavé como el Dios
universal y excluye toda posibilidad de reducirlo a un simple
dios circunscrito a una etnia o raza. Ademas, el Exodo afirma
que la universalidad de Yavé se relaciona directamente con el
hecho de que Yavé es el Dios de justicia y por ello, el Dios de
los pobres. A Yavé no le interesa liberar a Israel porque es la
nacion judia; lo libera porque es una nacién esclavizada bajo
la opresion egipcia (...) La mision del pueblo de Dios, de la

13
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iglesia, tiene que ser desde su raiz una fuerza iconoclasta y
liberadora. (Sanchez, 1998, p.46)

Los Salmos también ofrecen algunas pistas para la mision de Dios,
es esta clave universal y ecuménica. Esteban Voth sefiala al menos
cuatro de ellas: 1) la universalidad de la soberania de Dios, la cual
afirma que la vida y la esperanza son dones divinos para todas las
naciones (Sal 36, 9); 2) la vida y la esperanza son proclamadas y
afirmadas en situaciones adversas, la mision se realiza en medio del
dolory el sufrimiento (Sal 22); 3) la mision como busqueda de justicia,
del shalom de Dios para todos los pueblos (Sal 33, 5), responsabilidad
que adquiere una dimension especial en la mision del liderazgo
politico como liberacion de la opresion y la violencia (Sal 72); 4)
la mision como busqueda de justicia se entiende primordialmente
como proteccion y rehabilitacion de los mas pobres y vulnerables,
una defensa activa de los derechos de los mas débiles y marginados
(Sal 68, 5-6) (Voth, 1998, pp.92-105).

Elrelato de Jonas es unahermosa historia que muestra el movimiento
misericordioso de Dios en respuesta a los gemidos de la vida. Jonas
es un judio temeroso que no sélo intentd evadir la mision que Dios
le habia encomendado para la liberacion del pueblo de Ninive, sino
que también una vez que aquella nacion escucho el mensaje divino
y reconocid su pecado, el profeta se molestd profundamente por el
gesto perdonador de Dios, por el amor inclusivo de Dios. Jonas tuvo
celos de la generosidad de Dios.

La sola idea de que el pueblo asirio, un pueblo que habia sido
enemigo de Israel y habia protagonizado uno de los grandes imperios
de la antigiiedad, también pudiera ser considerado ‘“pueblo de
Dios”, incomodod a Jonas y removio las bases de su nacionalismo y
su exclusivismo religioso. El texto resalta, con toda intencion, las
diferencias entre la actitud de Jonas y la del resto de los personajes,
quienes estan en mejor disposicion de acoger el mensaje de Dios.

En medio de la tormenta, los marineros estaban en actitud de
oracion mientras Jonas dormia. Ellos no quisieron ser responsables
por la muerte de Jonas y dudan en lanzarlo al mar. Luego en Ninive, las
personas fueron receptivas al mensaje del profeta; hasta los animales
vistieron ropas asperas como sefial de arrepentimiento y conversion.

14
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Todo parece indicar que el libro de Jonas queria convidar al pueblo
de Dios a reconocer valores religiosos mas alla de sus fronteras. La
historia de Jonas, con sutil ironia, nos confronta con nuestro deseo
de acaparar a Dios —y su mision— s6lo para nuestra causa y nuestro
grupo. “Entre ser destinatario exclusivo de la salvacion y reconocer a
otro pueblo como amado y salvado por Dios, Jonas preferia continuar
como dueio de la verdad” (Pulga, 1998, pp.10-11).

El libro de Jonés, escrito en el periodo post-exilico, muestra una
corriente de pensamiento mas ecuménica dentro del pueblo judio. La
comprension sobre Dios habia ampliado sus horizontes después de
la dificil experiencia de la destruccion del templo de Jerusalén y el
exilio hacia tierras caldeas. En el exilio, el pueblo experimentd de
igual modo la presencia y compaiiia de Dios. Un rey no judio, Ciro
el persa, fue el instrumento de Dios para iniciar el regreso a Juda y la
reconstruccion de la ciudad y del templo. Por otra parte, el pueblo que
quedo en Juda y no marché al exilio, también aprendi6 a convivir con
otras culturas y practicas religiosas.

No obstante, sobrevivid el sentimiento nacionalista y el
exclusivismo religioso en ciertos grupos al regreso del destierro, sobre
todo entre sacerdotes y gobernantes. El episodio de la disolucion de
matrimonios mixtos, entre personas judias y no judias, relatado en
los libros de Esdras-Nehemias, es muestra de este resurgimiento de
la autoafirmacion del “pueblo elegido” como detentor de la verdad
y la voluntad divinas®. El libro de Daniel, quizas uno de los escritos
mas tardios del Antiguo Testamento, retoma la idea de la eleccion
divina de Israel en confrontacion con las otras culturas al colocar
a Daniel como ejemplo de judio temeroso de Dios que resiste a la
contaminacion religiosa y cultural en tierra extrafia.

En el Nuevo Testamento, el ministerio de Jesus refleja la tension
entre permanecer en el circulo estrecho del Dios que salva y elige
exclusivamente a los judios, y la apertura al Dios de todos los pueblos
y culturas. Jests encarna la mision de Dios y proclama su reinado
que irrumpe ya en hechos y palabras de liberacion. Sin embargo, el

5 Cf.Neh 10y Esd 13.
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propio Jesus vive el conflicto que significaba entrar en la dimension
ecuménica de la mision de Dios.

Una mujer sirofenicia se acerca a Jesus para pedir sanidad a favor
de su hija®. La reaccion de Jesus fue exclusivista porque entiende que
su mision se dirige a la casa de Israel. Sin embargo, aquella mujer
le hizo comprender que la misiéon de Dios debe abrirse a todos los
gemidos de la creacion, mas alla de las fronteras religiosas, raciales
y culturales. Comentando este pasaje, Jos¢ Miguez Bonino plantea
que el texto “dramatiza la crisis de los espacios cerrados: Jesus se
atiene a su limite. Y el Espiritu lo reprende en la voz de ‘un otro
total’: en tierra extrafia, de otra raza, mujer y contaminada por una
hija endemoniada” (1995, p. 103).

Por otro lado, descubrimos a un Jestis que anuncia la buena noticia
del amor de Dios para todas las personas, especialmente para aquellas
que eran social, econdmica y religiosamente excluidas en aquel
contexto. La parabola del samaritano misericordioso que ayuda a un
judio que agonizaba en el camino, es una ventana abierta al didlogo y
la reconciliacion entre judios y samaritanos, dos ramas de un mismo
arbol, dos pueblos que adoran al mismo Dios’. En la parabola no
so6lo se derriban muros étnicos —mestizos impuros y judios puros-, y
clericales —sacerdotes y laicos-, sino también “el muro entre la secta
marginal y la religion oficial, entre el discurso y la praxis, la verdad
y el amor. Seguir la religion ‘falsa’ de los samaritanos no impide...
hacer lo correcto delante de Dios. Lo correcto para la vida eterna se
llama practica de la caridad, no pertenencia a algin grupo” (Suess,
2006, p.72).

En ese mismo espiritu ecuménico, la mision de Dios lleva a
Jests al encuentro con aquella mujer samaritana en el pozo, donde
se vislumbra el comienzo de una nueva etapa en que la experiencia
universal y diversa de la presencia divina ampliaria el alcance de la
mision liberadora de Dios. La dimension ecuménica de la mision de
Dios en el ministerio de Jests se debate entre la exclusividad ante la
mujer sirofenicia y la inclusividad ante la mujer samaritana.

6 Cf.Mr7,24-30.

7 Cf. Lc 10, 25-37.
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La dimensién ecuménica de la mision
en la historia de la iglesia

Ese mismo conflicto entre exclusividad e inclusividad de la
mision acompaid a las primeras comunidades cristianas que dieron
prolongacion a la mision liberadora de Dios en su obediencia a Jesus
y la continuacion de su mision. /Es el evangelio de Jesus un mensaje
para todas las personas, para todos los pueblos y culturas? ;Dios
lleva adelante su mision liberadora mas alla incluso de la accion de
la iglesia? La apertura del evangelio al mundo no judio impulsé de
manera definitiva esta nueva comprension de la mision de Dios. No
solo llevd a una ampliacion geografica sino a un replanteo teoldgico
de la mision de Jesus a través del testimonio de las comunidades
cristianas. El apostol Pablo jugd un importante papel en este proceso
donde la mision fue saliendo de las fronteras judias para encarnarse
en otras realidades y culturas.

En el libro de los Hechos de los Apodstoles podemos rastrear los
pasos que se fueron dando en esta ampliacion y diversificacion de la
mision de Jests. Con razon, algunos autores han llamado a este libro
como los Hechos del Espiritu mas que los hechos de los apostoles,
porque es la accion y la orientacion del Espiritu de Dios quien va
mostrando los nuevos caminos para realizar la mision liberadora de
Dios en el mundo (Davies, 1998, p.264). Y estos hechos del Espiritu
comienzan desde el principio mismo del libro, cuando en aquella
fiesta de Pentecostés, los discipulos y discipulas de Jesus reciben
la uncion del Espiritu y comunican, de variadas formas, las buenas
nuevas del evangelio de JesuUs a las naciones alli presentes.

Después de esto, el Espiritu guia a Pedro a la casa del centurion
Cornelio. El Espiritu es derramado sobre la familia de este hombre y
Pedro comprende que los horizontes de la mision de Dios comienzan
a crecer de manera insospechada. En el libro de los Hechos, es
interesante seguir la evolucion del apostol Pedro. Este simboliza a
la iglesia que persistia en mantenerse atada a la identidad religiosa
judia. Pablo, por su parte, simboliza a la iglesia que abre sus puertas
al mundo no judio y que ademas sale a su encuentro.
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El concilio de Jerusalén -también narrado en el libro de los Hechos,
en su capitulo 15-, es un momento esencial en la comprension de la
ecumenicidad en la misién de Dios revelada en Jests. No se trataba de
ser una iglesia con rasgos dominantes de alguna tradicion cultural y
religiosa. Se trataba de ser iglesia en apertura y en dialogo respetuoso
con las personas, en cada contexto y realidad donde la mision es
desarrollada. La mision requeria de la humildad, el oido atento y el
corazon dispuesto de la iglesia para acoger las nuevas experiencias y
aprendizajes que el Espiritu iria propiciando.

En los primeros siglos, la iglesia desarrolla la mision de Jests en
un contexto de hostilidad y confrontacién con el imperio romano,
y no pocos conflictos con el judaismo oficial y otras religiones en
el ambiente de la cultura grecorromana. Son los tiempos donde el
testimonio cristiano del reinado de Dios costd la vida de muchos
cristianos y cristianas, y donde a la vez, la nueva fe se vivia desde
la clandestinidad, el riesgo, y la lucha de las convicciones éticas,
asi como la defensa —la apologética- del evangelio®. Los valores
cristianos fueron fermento de transformacion individual y social’ y
generaron un movimiento que crecia y preocupaba cada vez mas al
poder politico y religioso del imperio. La mision estuvo marcada por
la dimension del martirio.

A partir del Edicto de Milan, en el afo 313 d.C., las comunidades
cristianas pueden profesar libremente su fe. En la medida que el
cristianismo ganaba mas adeptos y las iglesias se multiplicaban por
todo el territorio del imperio, y mas alla de sus fronteras, las iglesias
fortalecian sus estructuras y ejercian cada vez mayor influencia
en los espacios politicos y la cultura en general. El cristianismo
fue recuperando terreno a tal punto de convertirse en la religion
dominante en muchas regiones. La mision se expandid geografica

8 La apologética como ejercicio esencialmente racional y erudito, marcé un cambio de paradigma
en la mision. El testimonio de la fe se traslada del espacio concreto de la vida al ambito intelectual
y teologico. Se enfatiza mas el conocimiento que el acontecimiento en la experiencia de la fe. Es
un proceso de espiritualizacion de la mision. Cf. Rooy, Sidney (1998).

9 Asi lo atestigua la practica social intensa y solidaria de las iglesias en relacion a los pobres dentro
del imperio romano. Fue una practica comunitaria que beneficiaba incluso a personas mas alla de
las iglesias, lo cual daba a las comunidades cristianas una identidad tnica en medio de las agrupa-
ciones religiosas de la época. Cf. Zwetsch, Roberto (2009).
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y politicamente; crecio y se fortalecido pero quedando sujeta a la
voluntad, los intereses y la determinacién de la iglesia institucional.
La mision devino conquista religiosa y cultural, el reinado de Dios
fue equiparado con la iglesia y la mision se convirtiéo en un proceso
civilizatorio, y no emancipatorio.

El modelo de cristiandad, predominante en toda la Edad Media,
impulso6 la fe cristiana y la moral eclesidstica como normas de vida.
La conversion tuvo un caracter masivo y prestaba poca atencion a la
educacion del creyente en los principios y el caracter del evangelio
(Gonzalez, 1970, p.130). En un contexto de sociedad cristiana,
donde el Estado es un agente importante de la mision, donde la
iglesia es rectora y referente en todos los ambitos de la vida, donde
la salvacion solo es posible dentro del cuerpo eclesidstico y a través
de la observancia de los sacramentos, quedd poco espacio para la
vocacion ecuménica de la mision, entendida esta ultima como dialogo
y convivencia respetuosa en miras a la liberacion en una realidad
cultural, politica y religiosamente diversa.

En este periodo, la mision fue comprendida desde la imposicion
de la fe y la confrontacion religiosa'®, aspecto que gand su mayor
destaque en el episodio de las cruzadas. La dimension ecuménica
de la mision significo el dominio total del cristianismo sobre todo el
mundo habitado, dominio alcanzado en muchos casos, por el uso de
la violencia. Con esta realidad contrastd la estrategia misionera de
las 6rdenes de los predicadores, franciscanos y dominicos, quienes
apostaron mas por el didlogo, la persuasion, el servicio y el testimonio
de vida.

El modelo de mision como proceso civilizatorio acompaiid
también a las iglesias protestantes a partir del siglo XVI. La mision
protestante incorporo, de igual modo, la confrontacién religiosa y la
desvaloracion no sélo de las otras practicas religiosas sino del propio
catolicismo, asi como de las otras tradiciones herederas de laReforma''.
Por otro lado, la misiéon no seria comprendida como propagacion

10 Fundamentalmente contra el avance impetuoso del Islam.

11 Ejemplo de ello fueron las fuertes controversias entre los ortodoxos luteranos con los calvinistas y
anabautistas.
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del evangelio hacia todo el mundo sino como la reproduccion de
las iglesias dentro de sus propios limites y como parte de un nuevo
modelo de sociedad cristiana protestante, reproduccion mediada
por el adoctrinamiento y el bautismo de las nuevas generaciones de
creyentes. Fue el movimiento pietista quien propulsé nuevamente la
mision mas alla de las parroquias como afnos mas tarde lo haria el
movimiento misionero protestante. El pietismo tuvo un impacto en
las iglesias confesionales y en la organizacion estatal de la sociedad,
relativizando las confesiones y los estados (Moltmann, 1978, p.25).

Vale la pena destacar que en el periodo que siguid al pietismo
y donde se desarrolld el movimiento metodista, también de fuerte
cufio misionero, Juan Wesley sostuvo una postura no convencional
al realizar fuertes criticas a la mentalidad de conquista que orientaba
las empresas misioneras tanto catolicas como protestantes en el siglo
XVIII. En base a su concepto de la igualdad de todo ser humano ante
Dios y su negacion de una “superioridad” de lo cristiano, Wesley
rechazo laviolencia como recurso paralelo a la supuesta evangelizacion
fuera del mundo nort-atlantico y afirmé incluso la posibilidad de que
la gracia de Dios también operara, mas alla del cristianismo, en las
conciencias y practicas religiosas de otros pueblos.

La gracia de Dios se manifiesta como obra del Espiritu Santo, y
éste “realiza una obra mas extensa que la de Cristo, porque trasciende
el espacio y el tiempo, llega a toda la humanidad, la convence de la
presencia de Dios y comparte los beneficios de la muerte de Cristo,
aunque no siempre en el sentido de cristianizacion”. Por lo cual
“ninguna persona esta desprovista jamas de la gracia y ésta le da una
conciencia de lo divino y del bien y del mal” (May, 2004, pp. 35-45).

El llamado universalismo wesleyano no daba lugar para “una
arrogancia cristiana ni una actitud condenatoria hacia los no
cristianos, y sugiere que la evangelizacion no es para salvar sino
para servir”, lo cual desautorizaba el proselitismo y proponia que la
presencia cristiana entre pueblos no cristianos no se orientara hacia la
conversion a Cristo, sino “al servicio humilde de obras de compasion
y justicia”, confiando a Dios la salvacidon de cada persona (May, 2004,
pp. 35-45).
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De manera paralela a la Reforma, la Contrarreforma catolica
fortalecid su vision misionera de conquista, cultural y religiosa; se
lanz6 a la recuperacion del terreno perdido ante el avance protestante
y se propuso ampliar sus dominios apoyando las expediciones
hacia el descubrimiento del Nuevo Mundo. En esta etapa de
expansion colonial, se profundizé el modelo misionero civilizatorio,
fundamentalmente en América Latina. Muchos protestantes europeos
hicieron lo mismo y se fueron a Norteamérica para fundar su propio
mundo, igualmente nuevo.

Desde alli, una region convertida en potencia emergente mundial
a finales del siglo XIX, partieron las misiones protestantes -asi
como las europeas- a la evangelizacion de los continentes africano,
asiatico y latinoamericano. La mision llegaria todavia mas lejos
dentro del mundo habitado, pero con la misma impronta civilizatoria,
destructora de valores culturales, proponiendo una fe revestida de la
cultura y la ideologia liberal y capitalista de los misioneros. Sidney
Rooy cataloga este modelo historico de la mision como el “paradigma
cultural” (Rooy, 1998, pp. 26-28).

En América Latina, la fe cristiana, en su version catélica irrumpio
acompanada de un proceso de conquista y destruccion de pueblos y
culturas, con el beneplécito y el decisivo apoyo financiero y militar
de las coronas de Espaia y Portugal, para enarbolar la sola bandera
del cristianismo como unica religion, santa y verdadera, bandera que
llevaba ademas la insignia de los reyes de turno. Es justo recordar que
en medio de la empresa colonizadora y evangelizadora, se levantaron
voces exigiendo la humanizacion del proceso y la practica de la
justicia y el respeto al derecho a la vida de las comunidades indigenas
del Continente, como es el caso de los frailes dominicos Bartolomé de
las Casas y Anton Montesinos.

Siglos después hicieron su entrada en nuestras tierras las iglesias
protestantes de la mano de la modernizacion capitalista y la razon
ilustrada, en trabado acuerdo con los gobiernos liberales emergentes
resultantes de las guerras de independencia contra las potencias
europeas. La mision protestante en nuestro continente fue entendida
y practicada dentro del ya mencionado modelo civilizatorio, ahora de
cufio liberal-capitalista-progresista o neocolonialista (Castro, 1985,
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p-17). Lamision mantuvo también su dimension de confrontacion entre
las iglesias catolicas y protestantes, y de ambas contra las religiones
ancestrales del Continente, etiquetadas de falsas y demoniacas.

Las guerras mundiales en el siglo XX marcaron un nuevo contexto
y nuevos retos al desarrollo de la mision de las iglesias. La mision
tuvo que abrirse a situaciones cada vez mas globales, a peligros
cada vez mas comunes y, por ende, a la busqueda de soluciones de
manera conjunta por parte de las iglesias. Eso demand6 una nueva
vision desde la practica misionera. En estos afios se fortalecia el
movimiento ecuménico y algunos de sus proyectos cobraron cuerpo
en organizaciones e instituciones que comenzaron a acortar el
camino entre las iglesias y sus practicas misioneras, corrigiéndose e
influenciandose mutuamente.

En América Latina, los primeros congresos misioneros'? dieron
cuenta de un protestantismo que comenzaba a dar sus primeros
pasos hacia lo que seria el movimiento ecuménico en la region.
Comenz6 a pensarse la mision desde la realidad socio-cultural del
continente asumiendo una actitud cada vez mas critica ante los
modelos misioneros anglosajones y acentuando la preocupacion por
la dimension social del evangelio.

Con el fortalecimiento del movimiento socialista y comunista
a nivel mundial, el impacto de las revoluciones cubana y china;
el surgimiento de gobiernos revolucionarios y alternativos en el
continente latinoamericano, unido a los procesos de liberacion colonial
en Africa y Asia, las iglesias asumieron dos maneras de entender y
practicar la mision. Por un lado, los modelos politicos emergentes
no capitalistas asumieron una ideologia antirreligiosa. Esto hizo que
una gran parte de las iglesias sumaran a su mision la lucha contra
el comunismo. La mision siguio siendo entonces confrontadora y
excluyente —en tanto cada tradicion cristiana se afirma como la tinica
y verdadera—y ahora anticomunista. Otro grupo de iglesias asumieron
las nuevas experiencias politicas como practicas que mostraban una
mayor cercania con el reinado de Dios en términos de justicia socio-
econdmica y soberania.

12 Especialmente el congreso de La Habana en 1929.
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En este contexto de la guerra fria se polarizan las posiciones
ideoldgicas y esto también repercutio en la practica de la mision. De
acuerdo con Jean-Pierre Bastian (1990, pp. 215-232), en América
Latina, las iglesias ligadas al movimiento ecuménico internacional
se abocaron a una mision mas profética que respondiera a las grandes
necesidades socio-econdémicas en el Continente. Esta mision se
acompanaria de una reflexion teoldgica contextual y encarnada,
que mas tarde entroncaria con los derroteros de las teologias de la
liberacion'®. Otro grupo de iglesias conformarian el ala evangélica
conversionista relacionada con las iglesias y organizaciones de
derecha evangélica conservadora norteamericana'®. En los afios
setenta, en tiempos de tensiones por las dictaduras militares en el
Continente, los sectores ecuménicos fueron fuertemente combatidos
por su condena al terrorismo de Estado, mientras que algunos sectores
evangélicos conservadores llegaron incluso a ser complices de los
regimenes militares.

La caida del campo socialista en el este europeo y el apogeo del
proyecto neoliberal reconfiguraron los derroteros de la misién en un
mundo marcado por el protagonismo del modelo capitalista de mercado
y la profundizacion del abismo entre ricos y pobres. A este modelo
resisten los movimientos sociales que proponen un nuevo orden
mundial mas justo e inclusivo. Estos movimientos —representados de
manera especial en el Foro Social Mundial- acompafianigualmente y se
fortalecen de las luchas de reivindicacion de las mujeres, las personas
negras, los indigenas, las personas en condicion de discapacidad, y
los esfuerzos por la justicia socio-ecoldgica. A estos desafios intentan
responder las nuevas agendas del movimiento ecuménico en América

13 Varios movimientos ecuménicos en la region darian expresion y desarrollo a esta nueva teologia y
a una mision mas comprometida con la liberacion socio-politica: el Movimiento Iglesia y Socie-
dad en América Latina (ISAL), la Comision Evangélica Latinoamericana de Educacion Cristiana
(CELADEC), la Unién Latinoamericana de Juventudes Ecuménicas (ULAJE), el Movimiento Es-
tudiantil Cristiano (MEC), el Movimiento Pro-Unidad Evangélica en América Latina (UNELAM)
cuyos trabajos llevarian a la organizacion del Consejo Latinoamericana de Iglesias (CLAI) en
1978.

14 Las primeras ediciones del Congreso Latinoamericano de Evangelizacion (CLADE) se manifes-
taron contra el movimiento ecuménico internacional y latinoamericano. Fueron eventos dirigidos
por los evangélicos en Estados Unidos, haciendo énfasis en la mision como iglesia-crecimiento
dentro de los parametros de los nuevos métodos de la mercadotecnia aplicados a la evangelizacion.
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Latina, acompafiando y capacitando a las iglesias en proyectos de
servicio social y en su apertura a nuevos horizontes teoldgicos y
practicas pastorales que permitan la inclusion de personas y grupos
invisibilizados en el pasado reciente.

El movimiento ecuménico internacional —cuya expresion mas
importante ha sido el Consejo Mundial de Iglesias (CMI)- ha
asumido estas causas como propias de las iglesias y constituyen hoy
parte de la agenda de la misiéon como liberacion integral de los seres
humanos y de toda la creacioén. La contribucion a la lucha por la paz
y la integridad de la creacion, la defensa de los derechos humanos
y la promocioén de comunidades cristianas mas inclusivas, han sido,
entre otros muchos esfuerzos, aportes esenciales del CMI no sdlo
para el logro de la unidad de las iglesias en el servicio al mundo sino
en la ampliacion de la comprension y préctica de la mision en clave
ecuménica, para la vida y la justicia de la creacion.

Desafios actuales a la mision
desde una dimensién ecuménica

Teniendo en cuenta el recorrido anterior por el testimonio biblico
y la historia de la iglesia, destacamos algunos aspectos a rescatar
para la practica de la mision desde una perspectiva ecuménica. Estos
aspectos tienen ademds una importante repercusion en el contexto
actual donde la iglesia vive y desarrolla su mision. Ellos son: el
principio de la Missio Dei, es decir, la afirmacion de que la misioén
es de Dios y que, por tanto, la iglesia participa de esa mision; la
necesidad de incorporar la preocupacion por el cuidado de la tierra
como parte esencial de la mision; finalmente, la comprension y
practica de la mision como didlogo y servicio humilde, sobre todo en
un contexto de pluralidad religiosa, dejando atras modelos misioneros
civilizatorios y colonialistas.

La misién es de Dios

La mision de Dios ha sido objeto de reflexion teologica en las
ultimas décadas. El concepto de Missio Dei, mision de Dios, expresa
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lo que ya hemos venido exponiendo, que es Dios quien tiene una
misién en el mundo. Esa mision tiene como proposito “preservar y
redimir la Creacién, reconciliar personas consigo mismas y crear
comunidades fraternas y solidarias en torno de la memoria de su Hijo
Jesucristo. Esto significa que el propio Dios hace mision a partir de su
misericordia” (Farias, 2008, p. 666).

La Conferencia celebrada en Willingen, en 1952, por el Consejo
Misionero Internacional, marcé un hito en la comprension del
concepto de Missio Dei al afirmar que la mision de la iglesia no tiene
origen en si misma, sino que la mision es de Dios y de Dios proviene
la iniciativa misionaria. Esto puso la realizacion de la misién de Dios
mas alla de las fronteras de las iglesias y agencias misioneras.

Por ello, las iglesias son exhortadas a purificar y redimir sus
actividades “a fin de que nuestro orgullo humano en las actividades
que realizamos no impida la libre realizacién de la misién de Dios
en el mundo” (CMI, 1961, p. 259). Si Cristo nos ha confiado su
mision, esto debe ser asumido con humildad por parte de las iglesias.
Asumir la mision de Cristo implica llevarla adelante en la manera
en que ¢l la realiz6, “en su forma, la forma de siervo, y un siervo
cuyas caracteristicas son la humildad y el sufrimiento” (p. 260).
Si la mision es de Cristo, a esta deben supeditarse los intereses de
iglesias u organizaciones misioneras particulares. “Buscar, en primer
lugar, salvaguardar los intereses, las actividades y la esfera de accion
de nuestra iglesia, nuestra misién, nuestra confesion, significa,
finalmente, negar la mision, negarnos a ser siervos” (p. 261).

Aqui encontramos algunas de las tensiones presentes atn en la
manera de comprender y realizar la mision. La primera ligada a la
eclesialidad de la mision, afirmando que no hay mision sin iglesia ni
iglesia sin mision. Esta postura ha conducido inevitablemente a un
monopolio eclesiastico de la mision y “lejos de corregir los reflejos
coloniales o neocoloniales de la mision los sostiene y alimenta”
(Miguez Bonino, 1995, p. 132). La segunda orientacion afirma la
mision al servicio del seforio de Cristo y a la primacia del Reino de
Dios, tendencia que tampoco evitaria caer igualmente en los errores
de la primera. Por ello se hace necesario buscar el fundamento de la
misioén en el ser trino del propio Dios.
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Karl Barth realizdo un aporte en esta nueva comprension de la
Missio Dei al colocar su esencia y punto de partida en la propia
naturaleza trinitaria de Dios", liberando asi la misién de Dios de sus
reducciones eclesioldgicas —la misidn como patrimonio exclusivo de
la mision de las iglesias— y soteriologicas -y limitada a la salvacion
de los individuos (Bosch, 2000, p. 476). Colocar el origen, sentido y
horizonte tltimo de la mision de Dios en la vida misma de Dios nos
permite vincular lo que él es con lo que ¢l hace; la trinidad inmanente
con la trinidad economica. La mision encierra de este modo un
aspecto contemplativo, orante, y de obediencia, de testimonio a favor
de su reinado en el mundo.

De este modo, la mision de la iglesia se comprende dentro de la
totalidad de la mision de Dios en nuestro mundo. Es Dios quien tiene
una mision y nos llama a ser colaboradores de su mision. Es una
mision que en el testimonio biblico no solamente antecede a la iglesia
sino que la desborda. La misiéon de Dios se explicita en todos los
ambitos de la vida. “Trabajo, gobierno y sociedad humana, testimonio
y servicio del Evangelio, construccion de la historia, son igualmente
participacion en la totalidad de esa mision del Dios trino que es ‘¢l
mismo’, Padre, Hijo y Espiritu Santo en todo cuanto hace” (Miguez
Bonino, 1985, p. 36).

15 La fe en el Dios trino tiene al menos tres consecuencias para la mision de la iglesia. Pri-
mero, creer en el Dios Trinidad significa que la verdad estd en la comunién y no en la
exclusion. La persona humana es comunién de inteligencia, sentimientos y voluntad. La
familia humana es comunion de personas en el vinculo del amor, la fidelidad y la res-
ponsabilidad. La sociedad humana es una comunién de factores econdmicos, politicos y
culturales que interactiian para el bienestar comtn del pueblo. La iglesia es comunidad
de fe, amor y servicio. Vivimos en un mundo creado por la comunion y para la comu-
nién, el Dios Trinidad atraviesa toda la realidad y deja sus huellas en toda la vida que
se multiplica a nuestro alrededor. Segundo, creer en el Dios Trinidad significa afirmar
que el consenso expresa mejor la verdad que la imposicién. El Dios trino no habita en la
jerarquizacién sino en una comunidad de iguales, la imagen del Dios solitario e incluso
masculino, ha inspirado la sociedad patriarcal y machista, el autoritarismo y el despotis-
mo en la historia de los imperios y los gobiernos absolutistas. Y tercero, creer en el Dios
Trinidad significa vivir siempre en la relacion, en la interrelacion, en la interdependencia.
Nada puede existir fuera de la relacién. Si no estamos conectados con el mundo que nos
rodea, si no nos apoyamos y nos acompafiamos mutuamente, morimos. En la relacién,
no solamente existimos y tenemos esperanza, sino que también evitamos el peligro de
quedarnos al margen de la vida.
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La misién en el ambito de la Missio Dei también supera
las reducciones del testimonio evangélico que contrapone la
evangelizacion a la palabra profética, la conversion al servicio y la
lucha por la justicia, la vida comunitaria eclesial a la participacion
socio-politica. El anuncio del reinado de Dios, de su paz (Shalom) y
su justicia, tiene asi una repercusion en todas las esferas de la vida.
En este sentido,

la paz exige un replanteamiento de la vida individual y del orden
global del mundo (...) A este testimonio pertenece también el
esfuerzo por establecer el equilibrio entre los paises ricos e
industrializados y los paises subdesarrollados, por superar el
esquemamental amigo-enemigo, por eliminar ladiscriminacion
racial, por superar el confesionalismo intransigente y fanatico,
por resolver los conflictos pacificamente y no por la fuerza de
las armas (...) A través de su participacion en los esfuerzos de
la humanidad orientados a este fin, los cristianos y la iglesia
dan testimonio del mensaje de paz que viven y de la paz hacia
la que caminan. (Beck, 1980, p. 313)

No podemos separar la obra del Dios que crea de la obra del
Dios que salva y libera. La experiencia del arrepentimiento y la
conversion de la persona significan también una recreacion de Dios.
Los resultados de esa experiencia se manifiestan en un nuevo sistema
de valores y compromisos éticos que afectan la vida personal y las
relaciones sociales. La conversion nos abre a la totalidad de la obra de
Dios en el mundo y nos incorpora, responsablemente, en esa mision.

La misién alcanza a toda la creacién

En el actual contexto de deterioro ecoldgico, donde la vida
esta siendo cada vez mas amenazada, la mision de Dios debe ser
comprendida como la necesidad de revincularnos con la naturaleza,
respetar sus ciclos y ritmos, recuperando asi una vision antiquisima
que recorre toda la humanidad. Las fiestas judias del sdbado, del afio
sabatico y del afio jubilar tenian en cuenta la necesidad del descanso
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de la tierra, asi como de las personas y los animales, sin descuidar la
preocupacioén por la justicia econdémica y social.

La mision de Dios es ecuménica porque alcanza a toda la vida
creada. Por ello, la mision de la iglesia que colabora con la mision de
Dios en el mundo debe proclamar que la salvacion/liberacion no es
un reclamo solamente de los seres humanos. Asi lo afirma el apostol
Pablo en su carta a la iglesia en Roma:

La creacion espera ansiosa y desea vivamente el momento en
que se revela nuestra condicion de hijos de Dios. La creacion,
en efecto, fue sometida a la caducidad, no espontaneamente,
sino por voluntad de aquel que la sometid; pero latia en ella la
esperanza de verse liberada de la esclavitud de la corrupcion
para participar en la gloriosa libertad de los hijos de Dios.
Pues sabemos que la creacidon entera viene gimiendo hasta
el presente y sufriendo dolores de parto. Pero no solo ella.
También nosotros mismos, que poseemos las primicias del
Espiritu, gemimos en nuestro interior anhelando la liberacion
de nuestro cuerpo. Porque nuestra salvacion esta relacionada
con la esperanza. (Romanos 8, 19-24%)

El texto expone con claridad tres aspectos que entrafian una
urgencia particular: 1) la creacion participa de la liberacion humana
y viceversa; no es posible concebir la liberacion de las personas
sin la liberacion del resto de los seres vivos; 2) los seres humanos
necesitamos reconocer nuestra responsabilidad en el estado de
deterioro al que hemos conducido ala creacion divina, descomposicion
que se evidencia no so6lo en el daflo causado a otras personas, sino
también al resto de la Tierra, y 3) la liberacion que ansia la creacion, y
cada ser humano, en su situacion y necesidad, esta relacionada con la
posibilidad de recuperar nuestra condicion de hijos e hijas de Dios, lo
cual equivale también hoy en dia, en medio de la crisis ecoldgica que
vivimos, a recuperar nuestra condicion de hijos e hijas de la Tierra.
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La misién es dialogo, servicio humilde
y No imposicion

El pluralismo religioso constituye hoy un desafio ineludible para
la mision cristiana. El dialogo y el acercamiento a otras tradiciones
religiosas requieren de una seria reinterpretacion del sentido de
nuestra fe y nuestra mision, requiere también de un reordenamiento
de las prioridades en nuestro testimonio, lo cual implica reordenar
nuestras relaciones con las otras religiones. Es un imperativo para la
misién en clave ecuménica. Los problemas comunes de la humanidad
deben ser encarados desde una respuesta conjunta que supere los
conflictos y antagonismos por diferencias religiosas. Es preciso
aprender a convivir en la diversidad religiosa y replantear el sentido
de la mision, la cual no puede ya ser entendida y practicada como
modelo civilizatorio y competitivo, como imposicion de una fe y
desvalorizacion de las otras creencias.

La mision de la iglesia —en sintonia con la mision de Dios— es
anunciar el evangelio sin ningun tipo de prepotencia religiosa, sin
creernos una religion superior o la religion Unica y verdadera. Pero
para ello es necesaria mucha humildad. Los cristianos y las cristianas
afirmamos que Jesucristo es “el camino, la verdad y la vida” (Juan
14,6). Pero de acuerdo al texto que hemos visto en el evangelio, eso
no significa exclusivismo religioso ni superioridad religiosa. Ademas,
este mismo Jesus nos dice que “la verdad nos hara libres” (Juan 8§,
31-32), y si creemos que nuestra verdad es la unica verdad posible
para toda la humanidad, entonces no somos libres, somos esclavos de
una vanidad religiosa que nos llevara a seguir cometiendo los mismos
errores del pasado.

En la conferencia sobre Mision Mundial del CMI (Atenas
2005) se estudido y discutid un documento titulado Pluralismo
religioso y autocomprension cristiana'®. Es un texto que profundiza
teolégicamente en el desafio que implica la convivencia en un
mundo religiosamente plural y diverso, la necesidad de fomentar
nuevas formas de comprender a, y relacionarse con personas de
otras confesiones religiosas, sobre todo teniendo en cuenta que las

16 Presentado y discutido en la 9a Asamblea del CMI en Porto Alegre, 2006.
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identidades, lealtades y sentimientos religiosos han sido factores
importantes en muchos conflictos internacionales e inter-étnicos.
Por otro lado, la reconfiguraciéon mundial por causa de las constantes
migraciones levanta el desafio de la hospitalidad para aquellos grupos
religiosos que, en una determinada sociedad, son minoritarios.

Rescatamos aqui algunas de las propuestas de este documento
como pautas para un nuevo modelo de misién ecuménica desde
la alteridad, el respeto y la acogida humilde del reinado de Dios
en medio de la vida. En primer lugar, el reconocimiento de que
Dios continta creando y actuando en el mundo, también en la
diversidad de religiones, las cuales constituyen caminos espirituales,
peregrinaciones hacia la plenitud de vida en los cuales Dios se revela
y nos transmite un mensaje. La obra salvifica de Dios no puede ser
reducida a una religion, a un lugar o a una cultura.

En segundo lugar, la humanizacion de Dios en Jesus es una
muestra de la identificacion divina con nuestra realidad y necesidad
humana. Esto nos convoca a practicar la hospitalidad con nuestro
projimo. Cuando recibimos al otro y a la otra de manera incondicional,
damos continuidad a la mision redentora de Dios en nuestro mundo.
El conocido texto de Mateo 25 pone la centralidad de la mision en
el servicio hospitalario hacia los necesitados, sin distingos de raza,
religion, sexo, ideologia o status socio-econoémico.

En tercer lugar, la practica de la hospitalidad nos lleva a la
transformacion mutua como resultado del encuentro y la posibilidad
de redescubrir a Dios cuando amamos a, y aprendemos de las personas
que profesan otras creencias, porque descubrimos la riqueza que hay
en otras respuestas humanas a la revelacion de Dios en sus vidas.
Justamente, el reconocimiento como iguales entre las personas de
diferentes tradiciones religiosas, mas alla del valor que se otorgue
a una practica religiosa especifica, asi como la disposicion a aceptar
cuestionamientos reciprocos que provienen de la falta de coherencia
entre lo que cada religion propone y lo que realmente vive, son
pautas necesarias para un fructifero dialogo interreligioso (Suess,
2006 p. 67). Para ello se necesita una actitud de humildad en el
encuentro, el didlogo y la accioén conjunta entre las religiones, como
expresion de arrepentimiento por las intolerancias, los prejuicios y
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las agresiones mutuas, “el arrepentimiento y la humildad verdaderos
son experiencias de purificaciéon que llevan a una renovaciéon y a un
compromiso renovado” (Bosch, 2000, p. 590).

Por todo ello, la proclamacion del reinado de Dios en un contexto
de pluralismo religioso debe “contribuir al alumbramiento de una
comunidad mundial que viva en el respeto mutuo y la paz. Se halla
en juego la credibilidad de las tradiciones religiosas en cuanto fuerzas
que puedan aportar justicia, paz y sanacion a un mundo quebrantado”
(Pluralidad religiosa y autocomprension cristiana. Documento
preparatorio No. 13, en vistas a la Conferencia sobre Mision Atenas
2005).

En este espiritu, acogemos y celebramos la llegada del reino de
Dios que propone un nuevo modo de convivencia que permita la
reconstruccion de la comunidad humana y de la Naturaleza, para el
bienestar y la vida abundante de todas las formas de la existencia. El
reino de Cristo no es de “este mundo”, no se ajusta a los valores que
rigen nuestra desigual manera de convivir. Es un reino de verdad y de
vida, de santidad y gracia, de justicia, amor y paz. El sefiorio de Cristo
se traduce en gestos de servicio y sanidad.

La mision de Dios se coloca al servicio del Reino de Dios para
que este Reino se haga presente y posible, aportando sus dones a las
personas; trasciende las diferencias religiosas, eclesidsticas, raciales,
culturales, politicas, y revela a un Dios que no se ajusta a los credos,
las teologias y las ideologias de este mundo. La mision de Dios
tiene alcance universal pero se manifiesta desde lo pequefio, como la
levadura en la masa, como la sal en el alimento, y busca liberar al ser
humano, y a toda forma de vida, de aquello que la esclaviza y somete.
La mision de Dios es expresion de la soberania de Dios (Farias, 2008,
p. 668).

Consideraciones finales

La mision de Dios en clave ecuménica no puede seguir siendo
comprendida y realizada como proyecto de conquista e imposicion
de un modelo civilizatorio o colonizador, donde se mezclan intereses
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religioso-doctrinales, politicos y econdomicos. Tampoco puede seguir
siendo desarrollada como proselitismo, como plantacion de iglesias.
Roberto Zwetsch advierte que cuando la misién es comprendida
como evangelizacion agresiva y el afan de captar conversos a una
determinada denominacion, el exclusivismo y el separatismo afectan
entonces la posibilidad de una relacion ecuménica en el ejercicio
conjunto de la mision como testimonio. Si, en cambio,

comprendemos mision como la obra de Dios que llama a todos
por igual a ser pueblo enviado a anunciar el evangelio de la
salvacion al mundo para la liberacion de las personas, para
recuperar la imagen de Dios y asi participar de la gloria de
su reino... entonces el ecumenismo —como busca la unidad
en el testimonio del evangelio de Dios para que el mundo
crea- se vuelve una invitacion y un compromiso que convoca a
cristianos e iglesias de manera integral y desafiante. (Zwetsch,
2009, p. 318)

La mision ha de ser ecuménica, escuchar los gemidos del mundo
y colocarse al servicio de la vida que sufre. Debe orientarse no por
el triunfalismo de un grupo sino por el bienestar de todas las formas
de la existencia. La mision, entendida en su dimension ecuménica, es
mision liberadora.

Porun lado, la mision “abarca todas las actividades que contribuyen
a liberar al hombre de su esclavitud en la presencia del Dios que se
aproxima, desde la miseria econdmica hasta su situacion de pecado”.
Por el otro, esta mision, entendida dentro del marco de la Missio
Dei, “rebasa la iglesia y tiene como finalidad el llevar la creacion a
su plenitud en Dios. De ello se infiere que la iglesia ha de entender
su mision universal a partir de la historia trinitaria de Dios con el
mundo” (Moltmann, 1978, p. 27)

Leontino Farias explica que la idea de la mision, en el sentido
de ser enviado para un propdsito, conlleva la idea de liberacion de
alguien que esta en prision.

El concepto incluye la idea de accion, movimiento. Cumple
la mision, quien acepta el envio, quien se dispone a salir de
un lugar en busca de otra situacion. En términos mas amplios,
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podemos afirmar que la mision se caracteriza por el quiebre de
las corrientes del mal que subyuga al ser humano. (Moltmann,
1978, p. 27)

La iglesia en nuestros dias debe llevar adelante la mision como
algo intrinseco a su vocacién ecuménica, y viceversa. No basta decir
que realizamos la mision de Dios “para que el mundo crea” sino
también “para que el mundo viva”. Es la vida y no la especulacién
doctrinal lo que siempre estuvo en el centro de las preocupaciones de
las teologias de la liberacion.

La mision es inclusiva porque es ecuménica. La mision es solidaria
porque es ecuménica. La mision, al ser de Dios, nos revela que el Dios
que esta presente en nuestra vida, también lo esta en toda forma de
vida. Y para poder ser comisionados, colaboradores y colaboradoras
de Dios en su mision en el mundo, debemos ser enviados a partir
de una vocacion ecuménica y abrazar la causa de la vida toda, en
todos sus gemidos, como nuestra causa. Este horizonte universal de
la mision de Dios es la “causa mayor” (Suess 2006, p.69) que une a la
humanidad en la lucha por la paz y la justicia y la paz, por la igualdad
y el reconocimiento, por una liberacion integral que signifique
inclusion, sensibilizacion, comunion y participacion.

Ampliando esta vision, diriamos que la mision es vivificadora,
debe servir a la vida en todas sus manifestaciones. Es una mision
que, al ser asumida como nuestra, nos mueve desde nuestro propio
eje hacia afuera, hacia los gemidos que también resuenan mas alla
de nuestro espacio vital. Es una mision que nos saca de una mirada
excluyente y autocentrada, cuestiona nuestras actitudes y nos permite
abordar nuestras relaciones con el otro y la otra para llevarnos a otro
centro, a otros espacios, a otros encuentros, en un espiritu de dialogo,
acogiendo la dimension singular y plural de la vida (Preiswerk, 2011,
pp. 60-61).
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Unadensanieblaenvuelve la apocaliptica
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Resumen

El Apocalipsis de Juan'®es un libro sumamente rico en simbolos.
Las alusiones a personajes que parecen salidos de historias de
terror o de ciencia ficcion, las menciones que se hacen de sucesos
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18 En el presente articulo se le ha llamado “Apocalipsis de Juan” al libro que es objeto de estudio,
debido a que es la forma de distinguirlo de otros escritos que también se llamaron “Apocalipsis
de... (Esdras, Pedro, Pablo, entre otros)”. Sin embargo, es importante tener en cuenta que es solo
una distincion de nombres y que no es una alusion a quién haya podido ser su posible autor, ya que
ese dato no es claro hasta el dia de hoy. El lector de este articulo no debe olvidar que el recurso de
la seudonimia era muy utilizado en esas épocas.
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cosmicos terribles que afectan la vida humana, las batallas celestiales
y terrenales que terminan en destrucciones y muertes son algunos de
los medios mas recurrentes que el autor usa con el fin de comunicar
su mensaje. Sin embargo, a pesar de las obvias complicaciones
interpretativas que esto puede traer, el autor se expresa de esa manera
con el fin de ser claro, vivido, profundo y cercano a la realidad que su
comunidad vive.

Palabras clave: Actualizacion, claridad, develar, interpretacion.

Abstract

The Revelation to John is a book rich in symbols. The allusion to
characters that resemble something out of horror stories or science
fiction, the mention of terrible cosmic events that affect humanity, the
heavenly and earthly battles that end in destruction and death are some
ofthe recurring themes that the author uses in order to communicate his
message. However, despite the obvious interpretative complications
that this may cause, the author expresses himself in that way in order
to be clear, vivid, profound and near to the reality that his community
is living in.

Keywords: clarity, interpretation, reveal, updating.

Introduccion

El objetivo que se propone el presente articulo es ayudar al
lector a conocer un poco mas el mundo de la simbologia del libro de
Apocalipsis de Juan. La propuesta es ver las diferentes posibilidades
acerca de lo que se propone el autor del Apocalipsis de Juan al hacer
uso de simbolos, y de la manera como los emplea para cumplir con su
propdsito comunicativo. Se espera que esta experiencia introductoria
logre acrecentar el interés del lector por estudiar este libro tan
fascinante y lleno de ensenanzas practicas para la vida de la Iglesia
de hoy.

Permita el lector iniciar este escrito, con el fin de lograr el objetivo
propuesto, mencionando una pequeiia historia en la que Ignacio Rojas
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cita a Hans G. Gadamer (Gadamer, 1977, p. 39) para dar un ejemplo
acerca de qué es un simbolo:

(Qué quiere decir «simbolo»? Es, en principio una palabra
técnica de la lengua griega y significa «tablilla de recuerdo».
El anfitrion le regalaba a su huésped la llamada fessera
hospitalis; rompia una tablilla en dos, conservando la mitad
para si y regalandole la otra al huésped para que, si al cabo
de treinta o cincuenta afios vuelve a la casa un descendiente
de ese huésped, puedan reconocerse mutuamente juntando los
dos pedazos. Una especie de pasaporte en la época antigua; tal
es el sentido técnico originario de simbolo. Algo con lo cual se
reconoce a un antiguo conocido. (Rojas, 2013, p. 104)

(Qué es un simbolo? “Es dificil definir el simbolo, porque por
su propia naturaleza escapa a una definicion rigurosa y tiene varios
sentidos y aplicaciones” (Alves, 2008, p. 27). El simbolo es abstracto
figurativo, no se puede interpretar tal y como se ve en una primera
instancia; detras de lo que dice inicialmente hay todo un mundo de
significados que el lector desprevenido puede ignorar facilmente. El
simbolo no tiene una definiciéon univoca, ni es su intencionalidad que
asi sea.

La dificultad en la interpretacion que suponen
los simbolos del Apocalipsis de Juan

Varias son las dificultades interpretativas con las que el lector
moderno podria encontrarse a la hora de leer el Apocalipsis de Juan.
Su nombre ya indica una primera dificultad, y es el hecho de tratarse
de un tipo de literatura ajena a este tiempo: La literatura apocaliptica.
En si, esto ya es un problema, pero existen otros problemas que en
mayor o menor proporcion dificultan la tarea de entender el mensaje
del escrito: Los personajes, las instituciones actualizadas, las visiones,
el idioma, la cultura, el contexto en el que se escribe, entre otros. Sin
embargo, el presente escrito se centrard en identificar la gran riqueza
y, al mismo tiempo, la dificultad que supone la utilizacion de simbolos
en el libro de Apocalipsis de Juan. Al respecto de esto plantea Jean
Pierre Prévost:
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Una de las mayores dificultades que plantean la lectura y la
interpretacion del Apocalipsis guarda relacion con el hecho de
que el autor utiliza copiosamente el lenguaje simboélico. Habla
por medio de imagenes y apela a un espectacular abanico
de recursos sonoros y visuales. Penetrar en el mundo del
Apocalipsis es entrar en un universo fantastico en el que los
simbolos se encadenan o entrechocan, sin dejar nunca respiro
al lector. (Prévost, 1994, p. 35)

Algo muy importante que se debe entender inicialmente con
respecto a los simbolos usados en el libro de Apocalipsis de Juan es
que éstos no tienen la intencionalidad de ser oscuros o de ocultar un
mensaje, al contrario, su propoésito es que el mensaje sea lo mas claro
posible para quienes fueron sus primeros lectores. Pero al mismo
tiempo, es éste, precisamente, el principal problema que tiene quien
lo lee en la actualidad; el lector actual no es a quien el autor tuvo en
cuenta en un principio, estan separados por varios siglos el uno del
otro. Ahora bien, la separacion no es soélo de tiempo, sino también
cultural e idiomatica, dificultando aiin mas la tarea del intérprete
actual. Ignacio Rojas dice al respecto:

Es necesario remontarse a los oscuros origenes de la literatura
apocaliptica judia para conocer el ambiente vital y literario
en que nacieron los simbolos apocalipticos y entender como
fueron estos recibidos por sus primeros destinatarios y por sus
intérpretes posteriores (...) Junto a este enfoque sociohistdrico,
legitimo y no carente de limites, al tratarse de simbolos que
recibimos de forma escrita y en un texto religioso, son ttiles los
acercamientos que estudian el simbolo como recurso literario
y como expresion del hecho religioso. (Rojas, 2013, p. 8)

Samuel Pagén, siguiendo la misma linea, manifiesta también
que uno de los mayores problemas que encuentra el lector actual,al
enfrentarse al Apocalipsis, es la distancia temporal que hay entre los
primeros lectores y los contemporaneos de casi veinte siglos. De
ahi que la forma como las cosas son contadas no correspondan a la
manera de contar de los tiempos actuales, lo cual hace que el trabajo de
interpretacion sea mas dificil. “Las visiones de Juan no se redactaron
de acuerdo con los modernos criterios estilisticos de narracion u
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organizacion literaria (...) Ese tipo de literatura comunicaba sus
mensajes a través de visiones, suefios, angeles intérpretes, viajes
al cielo, nimeros simbdlicos, tronos y bestias, entre otras formas”
(Pagan, 2012, p. 21).

Sin embargo, y a pesar de las obvias dificultades que aqui se
exponen, la tarea de interpretar esos simbolos sigue siendo muy
importante y justificada porque los simbolos tienen esa intencion
maravillosa de, no simplemente informar, sino también de dar a
entender realidades profundas a través de lo que se vive, de lo que
se capta y de lo que se entiende. “Podemos decir, por tanto, que los
simbolos son un modo como otro cualquiera de captar la realidad
y traducirla para aquellos a los que nos dirigimos. Este lenguaje
simbolico es incluso el que traduce las realidades mas dificiles, mas
intimas y mas profundas” (Alves, 2008, p. 34).

Esto deja ver que, con el uso de simbolos, lo que el autor de
Apocalipsis pretende, no es solo ser claro en lo que escribe, sino
que también busca que su comunidad sienta lo que les expresa y se
identifiquen con el escrito. El uso de simbolos en el Apocalipsis es
precisamente su particularidad, y es la fascinacion que despierta este
libro, aunque, en términos interpretativos, siga siendo un reto que
deben asumir quienes se exponen a sus maravillosas ensefianzas.

Xabier Pikaza (1999) presenta un esquema que recoge de forma
general los grandes simbolos que componen el libro de Apocalipsis.
A este esquema ¢l lo llama Planos Simbdlicos, en el que es posible
agrupar las diferentes formas de simbolo que se usan en el escrito.
Con este fin escoge los once mas significativos y que agrupan a los
diferentes tipos de simbolos encontrados en todo el Libro. Estos
planos son los siguientes: Plano literario, en este plano se concibe al
Apocalipsis como “un simbolo textual”; un “gran simbolo imagen”.
Plano liturgico, el Apocalipsis es un manual de representacion, un
libro celebrativo. Plano escatologico, el Apocalipsis es un libro de
culminacion humana; la expresion simbolica de la salvacion. Plano
celeste e infernal, este libro es un drama donde intervienen todos los
agentes espirituales, tanto del cielo como de la tierra y debajo de ella.
Plano cristologico, Jesucristo es la figura principal del “gran drama”.
Es el representante de Dios y el encargado de vencer los poderes de
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maldad. Plano cosmico, el Apocalipsis muestra la accion de Dios en
los simbolos césmicos, no solo a través del cielo y de la tierra y de
todos los elementos en ellos contenidos, sino también a través de la
historia presente, pasada y futura, en medio de los anhelos y peripecias
de los seres humanos. Plano animal, en este plano los animales
toman protagonismo a través de acciones positivas y negativas en
favor o en contra de los seres humanos. Plano antropoldgico, es el
plano de las crisis humanas, de quienes se sienten amenazados por la
inminente destruccion del mundo, pero al mismo tiempo se sienten
animados, confortados por la esperanza que les brinda el Sefior de la
historia. Plano historico, desde el punto de vista de la genealogia del
pecado. Plano social, es la dinamica social vista desde quien analiza
la realidad que le circunda. Por ultimo, el plano de la utopia de la
salvacion; el Apocalipsis se abre hacia la plenitud de la libertad social
y personal, testimoniada en el plano de la salvacion humana en todo
el sentido de lo que se puede esperar.

¢Qué se propone el autor de Apocalipsis de Juan
al hacer uso de simbolos?

Inicialmente es necesario decir que el caracter propio de la literatura
apocaliptica es ser simbodlica. Es decir, lo que expresa no lo hace de
forma llana, general, facilmente interpretable a simple vista; lo que
dice lo enuncia en forma de simbolos. Los simbolos manifiestan una
intencion real del autor al comunicar una situacion vital para él y los
receptores de su mensaje. La forma de mostrar las vivencias diarias
y duras de las iglesias es a través de simbolos, en formas de luchas
cosmicas y duales entre poderes benignos y malignos pertenecientes a
bandos representados en grupos radicalizados de bien y mal.

Curiosamente, su intenciéon no es la de ocultar informacion, su
intencion es la de develar todo aquello que tiene para decir. Los
problemas de interpretacion que tiene el lector de hoy, no se deben a
la falta de claridad del autor original, sino a la falta de comprension
de la cultura y del lenguaje original que posee. Enzo Bianchi dice al
respecto:
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“El término ‘Apocalipsis’ (apokalypsis) deriva del griego
apokalyptein, que significa quitar el velo. Apocalipsis, por
consiguiente, quiere decir desvelar, quitar el velo, dar a
conocer aquello que a los ojos humanos resulta desconocido
e impenetrable (...) Por consiguiente, apocalipsis no significa
predecir cosas o sucesos futuros desconocidos para el hombre,
sino mas bien re-velacion”. (Bianchi, 2000, p. 11)

Pablo Richard Guzman, por su parte, propone que los simbolos se
entienden en la medida que el lector comprenda que esos simbolos
estan ahi con el fin de explicar una realidad, pero no a través de
conceptos frios, sino a través de simbolos. “El Ap. habla también con
simbolos, no tanto con conceptos. Los simbolos hablan, se tocan, se
sienten y se ven” (Lopez y Richard, 2006, p. 299). De ahi que, segun
Enzo Bianchi (2000), “el simbolo permite expresar lo inexpresable
en cuanto es portador de una polivalencia de significados y de
interpretaciones cuyo conocimiento puede ser transmitido sélo a
los iniciados mediante una verdadera y propia traditio de maestro
a discipulo”. Los simbolos entonces presentan la dificultad de no
tener una sola forma de ser interpretados. Esta no es una dificultad
solamente para el lector actual, lo fue también para sus primeros
lectores.

Sin embargo, no todos los autores estan de acuerdo con que el uso
de la simbologia en el lenguaje del Apocalipsis de Juan sea solamente
la de ser vivido y claro. Para estos autores, el lenguaje simbolico no
es eleccion del escritor, sino el producto de lo que vio y de la forma
como lo vio en las visiones que Dios le permitié experimentar, por
tanto, el autor no escribe como quiere, escribe lo que ve.

Al respecto, Mounce (2007) dice que en el Apocalipsis predomina
el lenguaje simbolico, pero hace la aclaracion de que ese lenguaje no
obedece solo a la creatividad del autor, sino a que €l escribe las cosas
como testigo, tal y como las ha vivenciado. “Las descripciones mismas
no representan un intento creativo por parte de Juan de representar
la verdad escatoldgica en una terminologia apocaliptica, sino la fiel
transmision de lo que vio realmente en unas visiones auténticas”
(p. 71). Sin embargo, esto no soluciona la necesidad de entender el
significado de los simbolos para asi comprender el mensaje.
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Otra forma de ver la simbologia utilizada en el Apocalipsis, la
sostiene José Salguero. Su opinién es que el Apocalipsis presenta las
cosas de forma simbdlica con el fin de mantener velado el mensaje
para que s6lo un grupo de personas pudiera entenderlo. Sostiene
Salguero:

En sus descripciones no buscan la claridad, sino que complican
las escenas para hacerlas mas misteriosas (...). A veces se
emplea también un lenguaje criptografico y hasta cifrado,
que sélo un cierto nimero de personas podia comprender. El
Apocalipsis es, por lo tanto, una “revelacion” hecha a ciertos
hombres, directamente por Dios o por ministerio de los
angeles, de cosas ocultas, especialmente de secretos divinos.
(Salguero, 1965, p. 296)

De acuerdo con esta postura esta Elian Cuvilier, quien sostiene
que el mensaje del Apocalipsis debe permanecer velado para los de
afuera. Por eso es que el uso de simbolos es tan importante en este
tipo de literatura.

Se trata de un lenguaje codificado que recurre ampliamente al
simbolismo de los niimeros y los colores, a las representaciones
mitologicas y a las comparaciones historicas. Este lenguaje,
cuyas imagenes solo los elegidos (con la ayuda del Espiritu
de Dios o de un angel intérprete) pueden comprender, debe
seguir siendo naturalmente oscuro e incomprensible para
los de “fuera”, extrafios al pueblo elegido o enemigos. Entre
otras cosas, permite fustigar y acusar al tirano perseguidor,
representado bajo diversas figuras simbolicas. El lenguaje
simbolico descalifica cualquier lectura literal de un apocalipsis.
(Cuvilier, 2002, pp. 7-8)

Las formas anteriores de entender la intencion del autor al usar un
lenguaje simbolico se centran en un aspecto muy importante dentro
de la literatura apocaliptica, y es la posibilidad de que los tiempos
en los que el Apocalipsis de Juan se escribid, hayan sido tiempos de
turbulencia y peligro para las comunidades cristianas de Asia Menor.
Hoy en dia, ese elemento de gran persecucion o de gran tribulacion
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para la Iglesia de finales del siglo I se discute mucho'. No esta dentro
de las dimensiones del presente trabajo establecer si hubo o no una
gran persecucion, baste s6lo con mencionarse que es ese el escenario
donde surge la literatura apocaliptica, que el autor del Apocalipsis
de Juan se identifica como “hermano y compaiero en la tribulacion”
(1.9) y que el mensaje en general es un mensaje de esperanza para
tiempos de tribulacion, angustia, persecucion y muerte.

Muchas son las formas en las que actualmente se interpreta
el uso que en el Apocalipsis de Juan se hace del simbolo. Esta la
interpretacion sobre el uso de la comunicacion vivida, en el que los
simbolos son usados para penetrar en las dimensiones mas profundas
de lo que se quiere decir. También se habla de la interpretacion de
la funcidon que tienen los simbolos en cuanto a velar o esconder el
contenido real del mensaje para un lector ajeno y potencialmente
peligroso en tiempos de turbulencia politica, social y religiosa. Por
ultimo, hay quienes interpretan que al escritor se le escapan estos
modos de creatividad puesto que los simbolos no son usados por él,
sino que el autor solo puede expresar lo que de forma pasiva le es
revelado.

Fuentes biblicas del Apocalipsis de Juan

Dos de las primeras y mas obvias fuentes del Apocalipsis son el
Antiguo y el Nuevo Testamentos, mayormente los libros de corte
apocaliptico y los evangelios. Es bueno aclarar que no son las unicas
fuentes, pero si las mas importantes y las que se deben tener en
cuenta a la hora de interpretar este escrito. Las alusiones y las citas
literales son muchisimas y muy variadas. Ugo Vanni (1998) dice
que son “alrededor de 500” (p.27). Lo mismo opina Elian Cuvilier
(2002)quien dice que son mas que eso (p.30). Estas alusiones a los
dos Testamentos no se hacen de forma directa, como en el caso de

19 Algunos autores sostienen que la teoria sobre una persecucion generalizada en contra de los cris-
tianos, que fundamentaria la escritura del Apocalipsis de Juan, no tiene bases historicas. Al res-
pecto se pueden consultar los trabajos de Elian Cuvilier, Los Apocalipsis del Nuevo Testamento.
Editorial Verbo Divino. CB 110. Pag. 29. Navarra. 2002 y de Xabier Pikaza, Apocalipsis. Edito-
rial Verbo Divino. Pag. 19. 1999. También un breve comentario, que, al respecto, hace Elisabeth
Schiissler Fiorenza en Apocalipsis: Vision de un Mundo Justo. Verbo Divino. Pag. 21. 1991.
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otros libros del Nuevo Testamento, en donde los autores hacen citas
explicitas, aludiendo a palabras como: “para que se cumpliera lo que
dijo el Senor por medio del profeta, cuando dijo...” o “escrito esta...”,
sino que el autor toma esas referencias sin discriminar la fuente, pero,
tal vez, con la conciencia de que su publico sabe a qué se refiere con
ellas y donde podrian encontrar las alusiones primarias.

Valga la pena decir que esas citas de las que se habla, sobretodo las
del Antiguo Testamento, son reinterpretadas por el autor, quien les da
un nuevo giro, las usa con un nuevo significado, en un nuevo contexto,
para recrear una nueva experiencia. En este caso, la experiencia
de la fe cristiana y la centralidad de la muerte y la resurreccion del
“Cordero” (Ap. 5:6 en adelante). Véase, por ejemplo, las alusiones al
“Hijo del hombre” que se hacen en el Apocalipsis de Juan y que son
una relectura de intencionalidad cristiana de lo que el libro de Daniel
ya ha manifestado anteriormente (Cf. Daniel 7:13. Apocalipsis 1:13).
Lo mismo sucede en Apocalipsis 4:1-3 donde Juan habla de lo que
ve cuando es testigo de la Gloria de Dios, haciendo mencion de lo
dicho por el profeta Ezequiel en 1:26-28, quien también describe lo
que vio en su vision al lado del rio Quebar (1:1). Asi mismo, las citas
indirectas que se hacen en el Apocalipsis de Juan de lo escrito en el
libro de Zacarias acerca de las visiones de los caballos de diferentes
colores (Cf. Zacarias 1:7-11; 6:1-8. Apocalipsis 6:1-8), las menciones
de los diez reyes que atin no reinan (Daniel 7:24. Apocalipsis 17:12) y
la del hombre vestido de lino (o el angel en Apocalipsis) jurando por
el cielo que todas esas cosas terminarian (Daniel 12:7; Apocalipsis
10:5-6) entre otros muchos ejemplos.

Los anteriores libros mencionados del Antiguo Testamento
son solo algunos de los que el Apocalipsis utiliza. Dentro de las
citas, directas o indirectas, se pueden encontrar menciones de los
Salmos, Isaias, Jeremias, Deuteronomio, Exodo y varias citas de la
tradicion cristiana hasta ese momento. Con respecto a esto ultimo, el
Apocalipsis también usa expresiones importantes que hoy se tienen
testimoniadas en algunos pasajes del Nuevo Testamento y que,
muy probablemente, a sus destinatarios les eran familiares. Tal es
el caso de las bienaventuranzas de Mateo 5:3-12 y que Apocalipsis
recoge, aunque de forma menos compacta, en la coleccion de siete
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bienaventuranzas que estan en 1:3, 14:13, 16:15, 19:9, 20:6, 22:7,14.
En el mismo sentido, es evidente la forma como Apocalipsis hace
uso de Mateo 24:30 aludiendo a la venida del Hijo del hombre y
teniendo como testigos a todos los habitantes de la tierra (Apocalipsis
1:7); la referencia a la venida del Sefior como ladréon en la noche en
Apocalipsis 3:3 y que tiene como referencia neo testamentaria a Mateo
24:42-44; Lucas 12:35-40; 1 Tesalonicenses 5:2 y 1 Pedro 3:10, y los
dias de persecucion relatados en Apocalipsis 7:14 y testimoniados por
Mateo 24:21 y Marcos 13:19.

Pero no so6lo se encuentra en el Apocalipsis citas o alusiones a
pasajes del Antiguo y Nuevo Testamentos, también es posible ver
en el libro tradiciones litargicas cristianas, frases, formulas de fe
bautismales, catequéticas, entre otras. Al respecto, Elian Cuvilier dice
lo siguiente:

Entre las fuentes del Apocalipsis, la principal es el AT, (...)
(sobre todo Ezequiel, Isaias, Jeremias, Daniel y los Salmos).
El autor utiliza igualmente las tradiciones litirgicas de las
comunidades cristianas primitivas. Entre éstas, mencionemos
las doxologias (1,5b-6; 5,13; 7,12), aclamaciones (4,11;
5,9b-10; 5,12), oraciones de acciéon de gracias (11,17-18),
lamentaciones de martires (6,10) ¢ himnos de alabanza (12,10;
15,3-4; 16,5; 18,20; 19,1-8). La pregunta que se interesa
por saber si el autor trabajo a partir de fuentes escritas o de
tradiciones orales, permanece abierta. (Cuvilier, 2002, p. 30)

Un ejemplo de lo dicho, es el que provee Ugo Vanni (2005) basado
en Apocalipsis 1:4-8. Para él, este pasaje es fiel ejemplo de un didlogo
litrgico que Juan quiere representar con una asamblea litargica a la
que al principio denomina taig énta ékkAnciog (las siete iglesias),
y a las que después se dirigira de forma mas personal: yapig vUIv
Kol gipnvn (gracia a ustedes y paz). Esto lleva a pensar que se trata
de formulas litdrgicas representadas en el escrito y que describen
tradiciones que en las iglesias ya se conocian. Ugo Vanni recrea ese
dialogo asi:
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Lector

“Gracia a vosotros y paz

De parte de (aquel) que es y (que) era y que esta viniendo,
Y de parte de los siete espiritus

Que (estan) delante de su trono

Y de parte de Jesucristo,

El testigo fiel,

El primogénito de entre los muertos

Y el soberano de los reyes de la tierra”.

Asamblea

“A aquel que nos ama (en todo momento)
Y nos desato de nuestros pecados

En su sangre

Y nos hizo a nosotros reino,

Sacerdotes

Para Dios y Padre suyo.

A ¢l la gloria y la fuerza

Por los siglos: jamén!”.

Lector

“He aqui que esta viniendo con las nubes

Y todos lo veran

Y (lo veran) aun los que lo traspasaron

Y se golpearan el pecho por ¢l todas las tribus de la tierra”.

Asamblea

“Si, amén”

Lector

“Yo soy el alfa y la omega

-dice el Sefior Dios-,

El que es, que era y que esta viniendo,

El que domina todo”. (Vanni, 2005, p. 119)
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Si bien las primeras fuentes del Apocalipsis son tomadas del
Antiguo Testamento, hay que tener en cuenta que la interpretacion
que de ellas se hace en el libro es de caracter cristiano, pos pascual.
Sin embargo, esas fuentes no se podrian reinterpretar cristianamente,
sin el conocimiento previo de lo que querian expresar inicialmente
las fuentes veterotestamentarias. En fin, es una especie de mini-
circulo hermenéutico que obliga al intérprete a ir de alld para aca (del
Antiguo al Nuevo Testamento y viceversa), con el fin de no dejar que
el significado de las palabras y las tradiciones ahi contenidas se le
escapen.

Que el Apocalipsis sea un libro de uso litirgico o no, es muy
discutido hoy en dia. Como ya se ha visto, hay quienes ven en el
Apocalipsis un escrito de lenguaje indiscutiblemente simbolico que
expresa realidades diferentes a las que describe, otros piensan que
se trata de un escrito que dice literalmente lo que el vidente Juan
ve. Y hay quienes, sin negar lo anterior, ven en el libro un escrito
enteramente litirgico:

El caracter liturgico del Apocalipsis esta fuera de toda duda.
No hay ninguna novedad en que alli se venere y se celebre
al Dios santo y omnipotente, en una religion nacida del
monoteismo judio. Lo nuevo y lo que se impondra cada vez
mas en la Iglesia primitiva estd en que se le asocia a Cristo
en esta alabanza. Semejante novedad esta ya fuertemente
esbozada en el Apocalipsis.

Esta bien claro que, tras el conjunto del Apocalipsis, hay una
comunidad o, segin otros, una escuela. Pero esto resalta mas
todavia en las formulas litargicas, que han sido elaboradas por
y para el uso comunitario. (Prévost, 1994, p.15)

Esta opinion deja ver que se trata de un libro en el que el autor tiene
en cuenta las formulas de fe compartidas y conocidas de antemano
por la comunidad y no sélo pensamientos y opiniones propias que el
autor quiera compartir.

Es dificil establecer cudles son formulas de fe y cuales no. Es
a través de la forma como algunos pasajes del Apocalipsis estan
estructurados que se puede llegar a inferir que podrian hacer parte
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de algunas féormulas ya usadas y conocidas por las comunidades a las
que va dirigido el escrito. Algunos de estos pasajes litirgicos ya han
sido referenciados anteriormente®.

¢Como usa los simbolos el autor
del Apocalipsis de Juan?

Como ya se dijo anteriormente, el libro de Apocalipsis de Juan no
usa un lenguaje llano, escueto y plano para manifestar lo que quiere
decir. La forma en la que se expresa es a través de simbolos. El porqué
del uso de esos simbolos también se ha manifestado de forma general.
Valga la pena aclarar, al respecto de esto ltimo, que, en este articulo,
al autor del Apocalipsis de Juan no se le ve s6lo como un ente pasivo
que escribe las visiones tal y como las recibe, sino que se le concibe
como alguien que elabora esos simbolos con la intencionalidad de
ser claro a los ojos de esa comunidad original receptora del mensaje.
Asi pues, la tarea que ocupa ahora es la de preguntarse como usa
esos simbolos el autor de Apocalipsis de Juan. Mas exactamente, de
qué figuras, eventos o personajes se vale para trasmitir el mensaje a
través de esos simbolos. Algunas posibles respuestas y, sin querer ser
exhaustivos, son las siguientes:

A través de la creacion de personajes para establecer una
realidad.

El Apocalipsis de Juan es un libro rico en personajes maravillosos
y a veces no muy comprensibles. Tal es el caso de aquellos seres
vivientes del capitulo cuatro (4) cuya interpretacion real y exacta solo
puede ser catalogada como imposible de establecer. Pero también
existe la alusion a angeles de muy variadas formas y funciones; se
habla de seres demoniacos que habitan en los abismos de la tierra, de
animales completamente distorsionados fisicamente y que cumplen
con una funcion especifica en el relato. Tal es el caso de aquellas
langostas del capitulo 9 que tenian

20 Paginas 11y 12.
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aspecto semejante a caballos equipados para la guerra.
Llevaban en la cabeza algo que parecia una corona de oro,
y su cara se asemejaba a un rostro humano. Su crin parecia
cabello de mujer, y sus dientes eran como de leon. Llevaban
coraza como de hierro, y el ruido de sus alas se escuchaba
como el estruendo de carros de muchos caballos que se lanzan
a la batalla. Tenian cola y aguijon como de escorpion; y en la
cola tenian poder para torturar a la gente durante cinco meses.
(9.7-10) (Reina Valera, 1995)

Como olvidar al gran Dragdon escarlata de siete cabezas y diez
cuernos del capitulo 13 y las dos bestias de aspecto indescifrable del
capitulo 14. Imagenes todas estas que expresan una realidad palpable
y un peligro latente por el que las comunidades podrian estar pasando
y que el autor del Libro advierte con el fin de prevenirles y animarles
a estar preparados.

A travées de la creacion de batallas celestiales entre seres
espirituales con el fin de animarles en posibles situaciones
vivenciales.

La guerra en el cielo, librada por Miguel y sus angeles en contra
del Dragoén y sus angeles (12.7), y que luego se traslada a la tierra
en medio de “jayes!” por los peligros que tendrd que enfrentar “la
Mujer”, son formas de manifestar que las realidades que viven las
comunidades tienen sus raices en batallas espirituales lejos de la
compresion del ojo humano. Esas batallas celestiales y terrenas
generan serias repercusiones para la iglesia y por eso, ésta debe estar
alerta y atenta, entendiendo los signos de los tiempos.

A través de la reinterpretacion de instituciones o personas del
AT con el fin de mostrar un mensaje para los lectores de su tiempo.

Instituciones como el Templo, la Monarquia, el Sacerdocio,
las tribus de Israel fueron utilizados como medio para entregar un
mensaje. La alusion a estos personajes o instituciones no fue s6lo con
el fin de ser recordadas, traidas del olvido al escenario presente. Su
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propésito en el relato fue el de ser actualizados y reinterpretados para
que ensefiaran y dieran animo o palabras de exhortacion a través de
un mensaje vigente; todo esto a pesar de estar utilizando figuras de
pasado.

Es de resaltar las figura del sacerdote y del rey, instituciones
remotas, pero que en el Libro se hacen vigentes de forma renovada en
la persona de Jesucristo, y no s6lo de El, sino también, y curiosamente,
encarnadas en la figura de los creyentes en El, los testigos suyos.

El Templo es también una figura bastante importante en este
escenario. Es necesario recordar que el Templo es una institucion
inexistente en los tiempos que es escrito el Apocalipsis de Juan. Ya
para el afio 70 d.C. se dio su caida a manos del emperador Tito, esto
quiere decir que para los tiempos en los que posiblemente se escribe
el libro de Apocalipsis de Juan?!, el Templo no existia ya. Este no es
un dato menor, puesto que el Templo es mencionado en el capitulo
11 y se ordena a Juan que lo mida, al igual que “a los que adoran en
¢1”. El patio exterior de este templo sera pisoteado pero los de adentro
seran guardados ;como entender la alusion real de algo cuando ese
algo ya no existe? ;Coémo entender que se quiera o se pueda medir
algo que ya no esta? Estas no son preguntas validas en el texto, puesto
que no se puede leer de forma literal lo que no pretende serlo.

Conclusiones

Hasta aqui, el lector habra podido conocer, de forma mas o menos
general, algunos de los aspectos mas importantes en cuanto a la
simbologia usada en el libro de Apocalipsis de Juan: el uso de los
simbolos, el porqué de su uso, la forma en que el autor los ha usado y
las fuentes de las que se ha valido para componer su escrito.

Seguramente muchas son las preguntas que quedan para el lector
actual, pero es precisamente esa la idea del presente articulo, suscitar
en quien lee mas preguntas que respuestas, puesto que, a partir de

21 Algunos autores fechan el libro entre los afios 81-96 d.C. (Ladd, 1985, p. 12). Otros situan el es-
crito entre los afios 94-96 d.C. (Wikenhauser, 1969, p. 30), mientras que otros proponen una fecha
mas exacta, el afo 90 d.C. (Pérez, 2010, p. 32).
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las primeras, se inicia el camino de la investigacion para tratar de
encontrar y descubrir las segundas.

Se espera que este escrito haya cumplido su cometido de
despertar la curiosidad y el deseo de quienes han tenido a bien
leerlo y prontamente se sumen a la tarea de seguir investigando y
seguir respondiendo a la gran cantidad de preguntas que un libro tan
maravilloso como Apocalipsis, ain sigue dejando.

La tarea es ardua y el camino es largo. “Aun no se ha dicho todo,
ni todo lo que se ha dicho esta bien dicho.”?
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Resumen

Este articulo ofrece una respuesta a la pregunta de porqué la
necesidad espiritual de los moribundos de amar y ser amados hasta
el final es considerada la mas fundamental de sus necesidades
espirituales, y aquella que las abarca a todas. Del campo de los
cuidados paliativos se retoman el concepto y la descripcion de las
necesidades espirituales de los moribundos; ademas, las nociones
de proceso de morir y de moribundo. Otros conceptos se toman del
campo de la psicologia: espiritualidad, amor y sufrimiento. Con los
conceptos de amor y sufrimiento se construye la reflexion final que
trata de comprender el papel del amor en el proceso de morir.

Palabras clave: amor, muerte, necesidades espirituales de los
moribundos, necesidad de amar y ser amado, sufrimiento.
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Abstract

This article offers a response to the question of why the spiritual
need of the dying to love and to be loved until the end is considered
to be the most basic of spiritual needs and the one that includes all
the others. From the palliative care field, the concept and description
of the spiritual needs of the dying is revisited, in addition to the
process of death and dying. Other concepts come from the field of
psychology: spirituality, love, and suffering. Based on the concepts
of love and suffering, a final reflection is developed regarding the role
of love in the dying process.

Keywords: love, death, spiritual needs of the dying, need for love
and to be loved, suffering.

Introduccion

2016. Medellin. 10 meses después de saberse invadido por un
cancer avanzado, Fabio Vélez muere una tarde diciendo: tengo miedo.
Su hermana y el hermano de su madre lo sostuvieron al final. Entre las
muchas o pocas personas que lo cuidaron durante su agonia, una mujer,
hija de su hermana, se acercd para ayudarlo y se sintidé impotente,
confusa y dolorida porque solo pudo acompafiarlo a medias. El se iba
hacia la muerte. Ella huy6. No soportaba el sufrimiento de ¢l ni el de
ella. Un par de meses después de aquella muerte, esa mujer encontro
un sentido para aquel sufrimiento. Entonces, escribio estas palabras.

Esa es la razon central de este trabajo. Una historia personal.
Historia que a través de la elaboracion de este texto he visto reflejada
en cientos de otras historias. Acompafiar a una persona en proceso de
morir es una enorme tarea. Y es también una despedida definitiva. Esa
persona no es solo alguien que necesita cuidado constante en todas
las dimensiones de su existencia, es un ser que entre mas cercano a
nuestro corazoén mas nos hiere con su dolor y con la perspectiva de su
muerte. Pero la dificultad se acrecienta mas ain porque esa persona
nos enfrenta a nuestra propia finitud: nos alejamos de los moribundos
porque no soportamos lo que nos muestran, nuestro fin. La intensidad
de lo que significa la muerte se nos vuelve un tabi. Ademas, vivimos
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en sociedades que reprimen la expresion de sentimientos demasiado
intensos, como los que experimentamos frente a alguien que amamos
o que se nos muere. No logramos tomar de la mano o acariciar a los
moribundos para “hacerles sentir una sensacion de cobijo y de que
siguen pertenecientes al mundo de los vivos” (Elias, 1982/2011, p.
56), pero cuan curativos pueden llegar a ser tales gestos.

Esta historia, personal y colectiva, me llevd a indagar sobre la
muerte, el sufrimiento y el amor, temas que se conjugan en el de
las necesidades espirituales de los moribundos en el campo de los
cuidados paliativos. Entre dichas necesidades se encuentra la de amar
y ser amado hasta el final, interpretada como necesidad principal y
transversal a las otras; sin embargo, no existe una argumentacion
detallada sobre el papel central de esta necesidad de amor. En tal
ausencia se ubica el presente texto, que busca entender por qué la
necesidad espiritual de amar y ser amado es la necesidad fundamental
de las personas que se encuentran en proceso de morir y también
como es que esa necesidad abarca a todas las demas.

Para lograr este objetivo, se inicia clarificando algunos conceptos
esenciales: espiritualidad, proceso de morir, moribundo y necesidades
espirituales de los moribundos, entre las que se incluye la necesidad
de amar y ser amado hasta el final. Luego se abordan los conceptos
centrales que permitiran desentrafiar las respuestas buscadas; tales
conceptos son los de amor y sufrimiento, tomados desde la psicologia
y desde perspectivas de algunos autores cristianos. Finalmente,
considerando el concepto de amor que se ha podido construir, se
analiza larelacion entre las necesidades espirituales de los moribundos
y el amor, para responder a las preguntas que guiaron la indagacion.
Al hablar sobre la razén del lugar central del amor en el tiempo de
morir, su relacion con el sufrimiento cobra relevancia: el sufrimiento
se vislumbra como el paso obligado hacia el amor.
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Metodologia y procedimientos
de analisis de la informacion

Esta investigacion es de caracter basico y de tipo documental
argumentativo, partiendo de una revision lo mas sistematica posible
de la literatura. Ya que el objetivo fue profundizar en los sentidos
del tema de la necesidad espiritual de amor en el proceso de morir,
el trabajo tiene un enfoque hermenéutico y cualitativo, centrado en
indagar, recolectar, organizar, analizar e interpretar la informacion
obtenida para construir nuevos o mas profundos significados.

Para recabar la informacion se utilizaron bases de datos sobre
Ciencias Sociales y Humanidades, asi como Ciencias de la Salud:
Scopus, LILACS, SciELO, BDDOC-CSIC, Dialnet y Redalyc.
Ademas, se rastred informacion en las bibliotecas universitarias
y publicas de la ciudad de Medellin. Para buscar la informacion se
usaron las siguientes categorias en espafol: cuidados paliativos,
espiritualidad, necesidad espiritual, necesidad espiritual * amor,
muerte, moribundo, enfermo terminal, sufrimiento y amor,
principalmente. Después de elegir los documentos mas pertinentes
para la investigacion, se revisaron 27 articulos, 7 tesis y 21 libros,
ademas de otros textos como informes u obras literarias.

En estos documentos se rastrearon los conceptos de espiritualidad,
moribundo, proceso de morir, necesidades espirituales de los
moribundos, necesidad espiritual de amar y ser amado. Tales
conceptos fueron estudiados en el ambito de los cuidados paliativos,
aunque el de espiritualidad incluy6 la perspectiva de Viktor Frankl.
Con ellos se buscd construir unas definiciones abarcadoras para
trabajarlas después de analizar los conceptos de amor y sufrimiento,
ya no desde el ambito de los cuidados paliativos sino desde posturas
distintas y complementarias propias de la psicologia y el cuidado
espiritual en clave cristiana.

Se realizo entonces un analisis textual y una lectura hermenéutica
para ahondar en los significados de estos fendomenos y construir
nuevos sentidos acerca del papel del amor en el proceso de morir.
Asimismo, se analizaron detenidamente cada una de las necesidades
espirituales de los moribundos en relacion con el concepto de amor
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obtenido de la lectura de las perspectivas seleccionadas, y esto para
hallar como es que la necesidad de amar y ser amado afecta o abarca a
las demas, buscando sus correspondencias, resonancias, ampliaciones,
paralelismos y contrastes. En el analisis se incluy6 la relacién entre
el amor y el sufrimiento en el proceso de morir. Por otra parte, la
experiencia personal que motivo inicialmente esta investigacion se
ve reflejada en diversos fragmentos diseminados a lo largo del texto.

Resultados

1947. Londres. Una mujer y un hombre se encuentran. Ella,
enfermera, trabajadora social. El, enfermo: céncer inoperable. Se
enamoran, se aman. 1948. El hombre muere. Entre una fecha y otra,
una semilla: los dos suefian con un lugar en donde morir, en donde
vivir sin cura posible no sea una aspera agonia, un lugar en donde sea
humana y célida aun la muerte. El hombre: David Tasma. La mujer:
Cicely Saunders, un nombre que cualquier enfermera reconocera.
En 1967, el suefio de este hombre y esta mujer se materializod en el
St. Christopher Hospice, un lugar intermedio entre el hospital (con
su caracter profesional e institucional) y el hogar (con su calidez
familiar), y que fue imitado en todo el Reino Unido, conformando asi
lo que se conoce como el movimiento Hospice, que permanece hasta
el dia de hoy y se ha extendido hacia paises como Estados Unidos y
Canada, no s6lo para cuidar de los enfermos terminales sino también
para investigar y formar a quienes acompafian en el proceso de morir
(Rufino, 2015, pp. 5 a 10).

En su experiencia, Saunders encontré que “las personas sufren
con todo su ser” (Gallastegui, p. 231); de paciente en paciente se
dio cuenta de que la atencion médica centrada en el aspecto fisico
era insuficiente, pues el sufrimiento de los pacientes no era solo
fisico, sino también social, emocional y espiritual; asi que propuso
el concepto de “dolor total”, que engloba todas estas dimensiones
del sufrimiento humano (Pessini & Bertachini, 2006, p. 232). Con
aportes como éste empieza a incluirse el concepto de la espiritualidad
en el mundo de los cuidados paliativos.
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Espiritualidad

La definicion de este concepto es bastante amplia y se ha hecho
desde diversas disciplinas. En el ambito de los cuidados paliativos,
segun Barbero, Gomis y Benito (2008, pp. 58 a 62), la espiritualidad
puede definirse como una constante humana que no se circunscribe
al ambito de las religiones sino que pertenece al dominio interior
del ser humano y a su consciencia de si en el universo; dinamica y
abierta, caracterizada por la busqueda permanente, por la tendencia a
hallar sentido a la existencia, por el cuestionamiento existencial, por
la conexion del ser humano consigo mismo, con otros seres o con
lo transcendente; la capacidad de abrirse mas alla de la racionalidad
cartesiana o las experiencias vitales cotidianas hacia algo que nos
supera y abarca, nos trasciende. Es ese cimulo de experiencias que
pueden concretarse en valores éticos capaces de servir de guia en la
existencia.

Esta vision es muy cercana a la concepcion de Viktor Frankl, para
quien lo espiritual es la dimension especificamente humana que para
expresarse trasciende, abarca e instrumentaliza a las otras dos, la
fisica y la psiquica; que alude a la libertad humana, a su capacidad
de oponerse a sus condicionamientos psicofisicos y a las limitaciones
sociales. En este sentido, lo espiritual se entiende como fuerza, aquella
que le otorga al hombre responsabilidad y libertad respecto de lo
interno y lo externo. La espiritualidad para Frankl también es potencia
pura, posibilidad de manifestacion; autoconsciencia, didlogo consigo
mismo; unificacion y totalizacion del ser humano; consciencia de lo
estético, €tico y erdtico en una tension fecunda; trascendencia tanto
en su intencionalidad como en su reflexividad; el nucleo sano de la
persona, el que no enferma, aunque vea limitada su expresion en el
mundo por la enfermedad del cuerpo y la psique; la dimensidén que
ejerce presencia ontoldgicamente, siendo un ‘estar junto a’ fuera de
los limites del tiempo y el espacio y es el centro de recursos noéticos
(Martinez, 2013, pp. 134-135).

Como vemos, estas concepciones de la espiritualidad comparten las
ideas de trascendencia, autoconsciencia, libertad o dinamismo, ética
o valores. Pero Frankl aporta unos elementos claves precisamente
para el proceso de morir, por ejemplo, la concepcion de lo espiritual
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como el ntcleo sano de la persona, aquel que no puede ser tocado
por la enfermedad, y como ese ‘estar junto a’, mas alld de limites
temporales y espaciales. Cuando Frankl habla de lo espiritual como
ese nucleo que no enferma, alude a que “la enfermedad psicofisica
puede perturbar, mas no destruir, a la persona [...] El desarreglo
del organismo significa [...] un bloqueo del acceso a la persona
[a lo espiritual]. Y éste podria ser nuestro credo psiquiatrico: la fe
inquebrantable en el espiritu personal, la fe ‘ciega’ en la persona
‘invisible’ pero indestructible” (Frankl, 2000, p. 128). Aqui, la
persona espiritual se duele, sufre por no poder expresarse, pero la
enfermedad no es espiritual. Esta concepcion es sumamente potente
cuando de un moribundo se trata, especialmente, alguien que haya
mantenido “oculta” o “invisible” su espiritualidad durante mucho
tiempo: aun es posible que la espiritualidad se manifieste, en medio
de la enfermedad final, porque siempre ha estado ahi**. Asi mismo, si
la psique y el cuerpo son los que enferman, y lo que enferma puede
morir, entonces lo espiritual, que no enferma, no puede morir, y ahi
es donde adquiere sentido ese quiebre de los limites temporales y
espaciales: si lo espiritual no muere, no esta sujeto a esos limites, y
por eso puede haber un encuentro de espiritu a espiritu.

En este sentido, ;cudnta potencia puede cargar la concepcion de
que aquella persona enferma de muerte guarda en si un ntcleo que
sigue sano? ;Cuanto misterioso sentido puede tener, para aquel que
pronto rompera todos los lazos, concebir que podra estar junto a los
que ama aunque su cuerpo no esté? Asimismo, ¢cudnto sentido y
fuerza puede hallar aquel débil ser que ya se muere al encontrar en si
mismo un espacio de libertad y de recursos para afrontar su tragedia

24 Quizés esta perspectiva no condice con la teologia biblica. Pero Frankl no fue teélogo
ni pretendié hacer teologia, y mucho menos yo. Para él esta visién es vital en su labor
médica, pues le da la conviccién de que siempre hay un trabajo terapéutico por hacer,
incluso con alguien que desde una perspectiva teolégica o religiosa pueda ser visto como
espiritualmente enfermo o danado. Frankl busca rescatar asi la dignidad de toda persona
y reconocer en el ser humano algo trascendente, tanto que no puede ser destruido por
la accion humana. También, para comprender la importancia de esta concepcién de lo
espiritual en Frankl, hay que recordar que la enfermedad puede conducir a la muerte, asi
que al hablar de que lo espiritual no enferma, Frankl quiere indicar que lo espiritual no
muere. Por lo tanto, lo que hace humano al ser humano (su espiritualidad, pues lo fisico y
lo psiquico son dimensiones propias también de otros seres) es en tltimas indestructible
y trascendente.
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del mejor modo posible? La espiritualidad se vuelve en esta medida
no so6lo una dimensiéon humana que hay que considerar junto a las
otras, sino, y mas todavia, la inica dimensién que puede convertir la
tragedia de la muerte en una victoria.

El proceso de morir y el moribundo

Nunca antes se vio en este hombre tal ternura. En la nifiez, de
seguro. Pero como hombre habia sido triste, mas no tierno, a excepcion
de algunos breves instantes. La fragilidad de su cuerpo, el temblor de
su alma aparecian entre cada sintoma. Solia sentirse derrotado. Pero a
veces algunas palabras lo apaciguaban y se volvia tenue, tenue como
una flor del alba. Aquella flor luchaba.

La espiritualidad en el tiempo de morir es mas marcada que en
cualquier otra etapa de la vida humana. ;Por qué? El moribundo, el que
vive el proceso de morir, experimenta una gran cantidad de cambios,
pérdidas e incertidumbres. Esto le conduce a una crisis en donde su
dimension espiritual se impone sobre las otras que, debilitadas, no
logran asumir la tarea de seguir viviendo mientras dura la vida, es
decir, el cuerpo se encuentra en un trance que puede denominarse
de autodestruccion, y las respuestas habituales de la psique, las
actitudes y comportamientos heredados y aprendidos, se tornan
insuficientes para responder a los retos de la nueva situacion, de modo
que lo espiritual, las respuestas desde la libertad, desde una mayor
consciencia de si y del mundo, desde la comprension del sentido de
lo que sucede son las que estan llamadas a ir a la vanguardia en este
momento vital.

Veamos, pues, qué sucede durante el proceso de morir o
proceso previo a una muerte que no es inesperada: las funciones
vitales se deterioran progresivamente; hay pérdidas y cambios
fisicos, cognitivos, emocionales, sociales y espirituales; creciente
dependencia hacia el exterior; percepcion de que la muerte se halla
préxima; incertidumbre y sufrimiento (Benito, Gomis, Barbero, &
Payas, 2008, pp. 15-16). La intensidad de esta experiencia la expresa
bien Christiane Jomain con estas palabras: “La amenaza con que se ve
enfrentado el moribundo no es exterior a él. Esta inscrita dentro de €,
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se la lee en su cuerpo. Se trata de una autodestruccion. El moribundo
es, bioldgicamente, la muerte misma que actaa” (1987, p. 51).

Este proceso de autodestruccion lleva necesariamente a una
actitud de respuesta por parte del moribundo, y ella suele conllevar
introspeccion, reflexiones sobre el sentido de la vida, preguntas sobre
la posibilidad del mas alla, balance vital y puesta en orden de los
asuntos propios; ademads, asumiendo este momento con valor, el
moribundo puede superar su miedo y transformar su sufrimiento
asi como acercarse con mayor intimidad a los suyos accediendo a la
expresion del amor, del perdon y la despedida (Benito et al., 2008,
p. 16). Ahora bien, estos mismos autores plantean que en términos
espirituales, el moribundo vive un proceso en el que puede aflorar
su Si Mismo o Self, su dimension trascendente, en la medida en
que el sufrimiento propio de esta etapa vital va eliminando el Ego,
creando asi la posibilidad de que emerja el Yo intimo (2008, p. 17).
En términos de Frankl diriamos que en el momento de ir muriendo
puede surgir con toda su fuerza la persona real que hay en cada uno,
pues el cuerpo psicofisico se va haciendo cada vez mas permeable y
docil, y entonces refulge con intensidad la persona auténtica y unica
que Somos.

LY quién es el personaje que encarna este proceso de morir?
Podemos llamarlo moribundo: el enfermo cuya muerte proxima
es casi segura, porque su diagndstico, evolucion y respuesta al
tratamiento son negativas. En este paciente pueden presentarse tres
estadios: el de la enfermedad incurable avanzada, en donde hay una
respuesta variable al tratamiento y un deterioro fisico gradual, pero
aun se conserva la consciencia; el de la enfermedad terminal, cuando
ya no se responde al tratamiento, mientras los sintomas se acentilian
y se presenta un grave impacto emocional; y el de la agonia, que
precede a la muerte, en donde el deterioro fisico es intenso y hay
extrema debilidad, ademas, la consciencia se trastorna y la ingesta de
alimentos es dificil (Celedon, 2012, s.p.).

Si bien en este texto se usa el término ‘moribundo’ para abarcar los
tres estadios del proceso, vale la pena resaltar la reflexion de Jomain
sobre el concepto de agonia, que viene del griego dyov, ‘combate,
lucha, prueba, angustia’. La agonia se “presenta como un combate
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[pero hoy] se habla del moribundo, cuya imagen mas difuminada
evoca el peligro inminente de la muerte y una debilidad extrema,
mas bien que una lucha” (Jomain, 1987, p. 24). La idea de la muerte
como una lucha, mas que como una entrega, alude al aspecto fisico
del hombre, pero también a las demds dimensiones de la persona, y
en el sentido espiritual es también potencialmente el momento de la
maxima angustia, de la prueba y la lucha definitivas, pero no contra
la muerte; mas bien morir es el nombre del combate por el sentido
ultimo, morir seria esa pugna final contra lo que hoy somos, para
llegar a ser lo que verdaderamente somos. Como dice Jorge Larrosa
parafraseando a Nietzsche, “la lucha contra el presente es también, y
sobre todo, una lucha contra uno mismo. Para ‘llegar a ser el que se
es’ hay que combatir al que ya se es” (Larrosa, 2011, p. 123). En este
sentido, aunque hablemos de moribundo, debemos recordar siempre
el aymv, el que muere es un guerrero.

Necesidades espirituales de los moribundos

Hacia la década del sesenta, las necesidades espirituales de
los moribundos se identificaban normalmente con las practicas y
creencias religiosas, pero ya en los afios ochenta se entendian en
un sentido mucho mas amplio, ligado a la busqueda de sentido y
de lo valioso y esencial (Thieffrey, 1992, s.p.). Son de destacar en
esta evolucion los aportes de Christiane Jomain, quien en su libro
Morir en la ternura (1987) define las necesidades espirituales de los
moribundos como aquellas de “las personas creyentes o no creyentes
que buscan un alimento espiritual, una verdad esencial, una esperanza,
una respuesta sobre el sentido de la vida y de la muerte, o también a
veces la transmision de un mensaje” (p. 163).

A finales de los ochenta, Jean Vimort (1990) desarrollo la idea de
necesidades espirituales (aquellas que son inherentes al ser humano) de
los moribundos, entendiendo necesidad como carencia pero también
como potencialidad o expectativa por desarrollar o cubrir (Barbero
et al., 2008, p. 52). Las necesidades espirituales de las personas al
final de la vida, de un modo sintético pero abarcador, incluyen ser
reconocido como persona, releer la propia vida, revisarla y narrarla,
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buscar su sentido, perdonarse y sentirse perdonado, trascenderse y
trascender esta vida hacia un mas all, tener auténtica esperanza,
expresar vivencias y sentimientos religiosos, ser libre y amar y ser
amado (Maté¢ & Juan, 2008, p. 37).

La necesidad de ser reconocido como persona se presenta frente
a la amenaza de pérdida de identidad que sufren los enfermos en un
hospital, pérdida debida a la intrusion de la enfermedad, que exige una
nueva y frustrante relacion con el cuerpo. “El enfermo se ve forzado
a comprometerse en una obscura discusion donde el compaiiero es el
cuerpo, hasta aqui sumiso y docil, y ahora rehusa obedecer. [...] El
cuerpo se desolidariza. Pone en descalabro la unidad de la persona”
(Thieffrey, 1992, s.p.).

Pero esta pérdida de identidad también surge cuando el enfermo
es despersonalizado al ser identificado con un nimero de habitacion,
un tumor, una enfermedad; cuando se rompen sus vinculos sociales
y su participacion en las decisiones sobre su propia vida (social y
familiar) y su tratamiento. Cuando estas necesidades no son cubiertas,
el enfermo que siente haberse perdido a si mismo puede preguntarse:
Jcurar, para qué, si no existo? Por esto es necesario reconocer al
enfermo en toda su dignidad, empezando por ese cuidado del cuerpo
que, si se hace con amor, es ya espiritual en si mismo. “Continuar
vigilando la estética de un cuerpo que se degrada es testimoniar el
respeto que se le da, es luchar contra el desprecio que el enfermo
podria tener, y esto estimula y apoya el deseo de vivir” (Thieffrey,
1992, s.p.).

La necesidad de releer la propia vida, de revisarla y narrarla surge
porque el peligro de muerte pone al hombre frente a su vida, lo hace
volver a su pasado para apreciarlo, revivirlo, reapropiarselo, darle
continuidad y coherencia a lo disperso, un sentido (Thieffrey, 1992,
s.p.). Hay necesidad de palabras verdaderas, de clarificar la confusion,
de buscar lo que tiene verdadero peso, valor, “lo que es mas fuerte que la
muerte”. Cuando el balance vital es positivo, se puede enfrentar mejor
la muerte. Pero también afirma Saunders, citada en Thieffrey (1992,
s.p.), que esta busqueda de lo verdadero y precioso puede hacer brotar
el sentimiento de ser incapaz de alcanzarlo, engendrando amargura,
rabia, ausencia de sentido, sufrimiento espiritual, porque no se le dice
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si a la propia vida, al sentir que fue desperdiciada; como dice Maurice
Zaundel, citado en Mejia: “ante la muerte tomamos conciencia de
que la vida habria podido ser algo inmenso, prodigioso, creador. Pero
es demasiado tarde [...] Entonces, la muerte, precisamente porque la
vida no se ha cumplido, aparece como un abismo” (2008, p. 238).
Dado este caso en que el moribundo siente la vida desperdiciada o ya
inmodificable, el cuidador es vital no s6lo para escuchar la narracion
del moribundo sobre su vida, es fundamental para encontrar nuevas
perspectivas y sentidos, para que el otro se perdone y reconcilie, para
que asuma su libertad ultima, la de su dignidad frente al sufrimiento.

La necesidad de buscar sentido en la historia personal de vida, que
no puede realizarse sin haber releido la vida, corresponde al deseo de
unir y dar coherencia a lo aparentemente separado, de rescatar lo que
vale, de comprender lo que ha sido y hacer un balance que permita
encontrar la unidad de la vida. En esta busqueda se da el ultimo parto
de si mismo, y el sentido que se encuentre frente a la muerte puede
volver a dar sentido a toda la vida pasada. Alba Payas (2003, p. 12)
indica que quien se enfrenta a la muerte se pregunta sobre su pasado, su
presente y su futuro, y que, por ejemplo frente a la pregunta sobre si la
propia vida valio la pena, hemos de ayudar a la persona a que recorra
su vida, a que se detenga en los acontecimientos mas significativos y
a que identifique los frutos de cada etapa para que pueda descubrir su
sentido; ademas, es de vital importancia reconstruir el significado de
las pérdidas del pasado, pues resolver esos duelos pendientes ayuda a
evitar mas sufrimiento espiritual.

Y aqui surge otra necesidad relevante, la de libertad con respecto a
lo que nos enajena y subordina, y también con respecto a las ataduras
del Ego, las obsesiones y las fijaciones internas. Reconociendo todo
lo que nos condiciona, también podemos reconocer que podemos
ser libres para aceptar el destino, entregarnos u oponernos, y si nada
podemos cambiar en €, aun asi podemos elegir la actitud interior que
adoptaremos frente a ¢l (Mejia, 2008, p. 240). Esta liberacion también
puede experimentarse en una relacion auténtica y transparente entre
el enfermo y su cuidador: como dice Joyce Cope, nos han ensefiado a
fingir, a no dejarnos conocer para no mostrar nuestra vulnerabilidad,
pero especialmente en la relacion con un enfermo terminal existe la
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posibilidad de liberarnos y “ser libremente las personas que somos”
(2012, p. 77); tanto el moribundo como quien le cuida pueden
liberarse del fardo de las mascaras y experimentarse auténticos y
libres en su relacion. Y finalmente somos libres de elegir cambiarnos
a nosotros mismos, y si lo hacemos hemos “superado los limites del
destino” (Mejia, 2008, p. 240). Ivan Ilich, ese personaje creado por
Tolstoi (1886/2008) para afrontar la muerte, en sus finales horas,
desesperadas porque sentia que su vida habia sido una equivocacion
completa, tomo para si esa libertad de cambiar; aunque fuese en su
interior, pidi6 perdon y supo que con su muerte al menos dejaria de
afligir a su familia, y luego de ello, por insuficiente que pueda parecer,
encontro6 sentido y reposo.

Frente al sufrimiento de ver cdmo se consume la vida, la persona
puede experimentar culpa, ya sea porque busca una explicacion
del mal o porque percibe que no fue fiel a sus valores u opciones
fundamentales, y surge entonces lanecesidad de liberarse de esta culpa,
lo cual puede lograrse precisamente al percibir esta incongruencia y
retomar los valores que alguna vez se abandonaron, volviendo a ser
fiel; pero también mucha gente encuentra sentido a su sufrimiento
entendiéndolo como castigo o expiacion®’; asi mismo, es propicio ver
la totalidad de la vida, no sélo su lado negativo, para de este modo
atender a otra necesidad: la de reconciliacion.

Esta necesidad surge cuando la enfermedad se vuelve el momento
en que afloran los gestos de odio, repliegue y ruptura que llevamos
con nosotros; al ser confrontado con ellos, el moribundo busca
“enderezar” lo que ha “malvivido”, ponerse a paz y salvo, dar y darse
perdon, permitir que el sobreviviente continte su vida bajo el signo
de la reconciliacion, corregir las faltas hacia si mismo y hacia los
demas. “Jamas es tarde para rechazar, negar y retirar el mal que hemos
hecho. Pero, para esto hay que creer al bien posible” (Vimort, citado
en Thieffrey, 1992, s.p.). El trabajo de ayudar a la reconciliacion es
uno de los mas importantes que ha de realizar quien acompafia a un
moribundo, y puede hacerlo con simples gestos de carifio genuino,
sonrisas, leves caricias, palabras pacificas (Thieffrey, 1992, s.p.).

25 Mas adelante se abordara el tema del sufrimiento y su sentido de acuerdo con Frankl y otros auto-
res.
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La necesidad de establecer la vida mas alla de si mismo se
manifiesta como apertura a la trascendencia y como necesidad
de reencontrar el sentido de la solidaridad. Graf Durkheim, citado
por Thieffrey (1992, s.p.), distingue cuatro vias de apertura a la
trascendencia: naturaleza, arte, reencuentro y culto. En ellas hay una
sencilla contemplacion que fortalece, el compartir de la creatividad
humana que en la belleza expresa la relacion con lo trascendente, el
descubrir que un rostro, “sea de un instante o de toda la vida, puede
ser percibido como el signo de un amor que nos super6 con largueza”
(1992, s.p.), o la apertura al tiempo y a la presencia de Dios en la
adoracion compartida en donde hacemos parte de un mundo que nos
supera. En este sentido, Jomain habla de la necesidad de reencontrar
esas fuentes en las cuales nos nutrimos: ideas, obras, creaciones de
otros. Es tarea del cuidador identificar cual o cuales son las fuentes
privilegiadas de su acompafiado para acceder a la trascendencia. Asi
mismo, segun Vimort (citado en Thieffrey, 1992, s.p.), frente a la
angustia por la desintegracion del Yo, es el sentimiento de comunion
con otros, con un todo que nos excede el que nos puede dar la fortaleza
para resistir ante la muerte.

La necesidad de continuidad o de un mas alla busca inscribir la
existencia propia en el futuro, a través del acto de “pasar la antorcha™:
un legado, una idea, una creacion, un mensaje, el fruto que recogemos
al final de la vida para darlo a los compafieros de alguna lucha que
emprendimos, a la familia, a la humanidad; o también por medio
de las creencias y esperanzas en una vida mas alla de esta vida, la
reencarnacion, la resurreccion, el ciclo vital y energético. Todo esto
puede venir acompanado de dudas y temores.

La necesidad de esperanza auténtica puede entenderse como
aquella que nace de las experiencias positivas de la vida (de amor,
solidaridad), aquella que se proyecta como consolidacion futura de
experiencias presentes gratificantes y no como imagen de un ideal
frustrado en el presente (Barbero, 2002, p. 11). Pero esta esperanza
también alude a algo mas proximo: segun Kiibler Ross, la esperanza
esta presente en todas las etapas del duelo. Puede ser, inicialmente, la
esperanza de que todo sea un suefio, un error, o luego, de curar, de no
morir, y finalmente, quiza, de morir “bien”, sin dolor. Es relevante que

67



KroNos TeoLOGICO

el moribundo siempre tenga esperanzas, y deben ser respetadas, pues
estas le sostienen, le proporcionan todavia metas para vivir. Hacia el
final, esta esperanza puede alimentarse proponiéndonos metas muy
proximas para satisfacer lo que el paciente en el momento presente
percibe como calidad de vida (Barbero, 2002, p. 12; Mejia, 2008, p.
241).

La necesidad de expresar vivencias y sentimientos religiosos se
refiere a la busqueda de cada creyente dentro de su tradicion religiosa
de utilizar los recursos que su religion le provee para dar el paso de la
vida a la muerte; en cada persona pueden ser distintas las necesidades,
de acuerdo con la relacion que haya tenido y que tenga con su religion,
pero también de acuerdo con las dudas y temores que afloren en medio
de su proceso. Barbero afirma que:

[...]1 para el creyente se trata de vivir las necesidades
espirituales desde una dimension religiosa, de mantener la
coherencia fe-vida, de cultivar la relacion personal con Dios y
de expresar externamente, de forma individual y/o comunitaria,
la fe por medio de ritos y celebraciones. (2002, p. 12)

Mejia nos hace ver, también, que el hombre es ritual por
naturaleza, que usa lo simbolico para comprender, expresar e integrar
lo que no logra controlar o lo que no puede comunicar con palabras
y para celebrar momentos claves de la vida, como son la muerte o el
nacimiento (2008, p. 241).

Necesidad de amar y ser amado al final de la vida

“Tan linda. Siempre que me despierto esta ahi, cuidandome”.
Asi me dijo una vez, adormilado, arrastrando desde el suefio una
voz tierna. Era fragil. Alternaba entre una dulzura susurrada y la
desesperacion. Dolia amarlo. Y era inevitable. Y ¢l buscaba amar y
sentirse amado con fuerza. Pero nos sentiamos torpes en el amor. No
sabiamos dar ni recibir. Algo de lluvia, algo de tierra nos falto.

La necesidad de amar y ser amado es la base de la existencia
humana, debido a nuestra naturaleza interdependiente, que no se
circunscribe sélo a las relaciones entre seres humanos, sino también
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a las de cada persona con el entorno, consigo misma, con las ideas y
valores, y con lo trascendente (Benito et al., 2008, p. 14).

En consonancia con esta vision, cuando Jomain habla de la
necesidad de amar (y ser amado) en el enfermo terminal centra su
atencion en el gusto por la vida, porque gustar de ella, dice, es amarla.
Por eso cuidamos al enfermo cuando buscamos aquello que lo conecta
con la vida, sus razones de desear, disfrutar y sufrir, “lo que lleva en lo
mas profundo de su corazoén [...] lo que habria querido ser y no pudo
realizar” (Jomain, 1987, p. 158). Esta mujer nos dice que el gusto por
la vida pasa a través del ambiente, del acontecimiento inmediato y del
impulso del corazon, es decir que el cuidado incluye darle al enfermo
un ambiente caluroso, que tenga trazos de su propio hogar, objetos,
recuerdos amados; asimismo, el cuidado implica ayudar a vivir cada
dia valorando sus acontecimientos, grandes y pequefios: cumpleafios
o atardeceres, lo que nos conecta con la vida y nos hace reir; y
también entrafia promover momentos de encuentro, de intimidad
con los amigos y la familia, que el enfermo necesita porque pronto
se separara de ellos (Jomain, 1987, p. 159). Encontramos en estas
palabras una expresion, ser humano con el entorno, con las personas,
con las ideas y valores (o recuerdos), todo como expresion del amor
por la vida. Pero ;cabe aqui la relacion consigo mismo y con la
trascendencia? Probablemente. ;O acaso cuando amamos la vida no
es nuestra propia vida, lo que somos y hemos sido, eso que amamos?
.Y acaso es posible conectarse amorosamente con el Misterio, con lo
trascendente, sin amar lo conocido, lo presente?

Conrespecto alanecesidad de seramado, Jomain (1987) afirma que
la persona enferma al final de la vida desea ser reconocida y aceptada
sin condiciones ni reproches, en su diferencia y sus debilidades,
con sus miedos, carencias y descubrimientos, de modo que pueda
expresar libremente incluso la vivencia de su agonia. Ademas, el que
esta muriendo aspira a ahondar en sus relaciones fundamentales y a
restablecer las que se han roto y que son significativas (Payas, 2003,

p- 12).

Pero quiza lo que mas llama la atencidn con respecto a este deseo
de ser amado es la importancia que cobra el cuerpo al final de la
vida. Las personas en proceso de morir experimentan fuertemente
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la necesidad de amor en la dimension fisica como anhelo de ser
tocadas y reconocidas mas alld de su enfermedad: “puede darse
mucho consuelo a los enfermos sencillamente tocandoles las manos,
mirandoles a los ojos, dandoles un suave masaje, acunandolos entre
los brazos o respirando suavemente al mismo ritmo que ellos. El
cuerpo tiene su propio lenguaje de amor” (Rimpoché, 1994, p. 220).
El amor es simple, canta una cancion; lo mas profundo es la piel,
piensa un filésofo. Christiane Jomain nos da a entender esto con
su habitual belleza: en las ultimas horas, dice, cuando la debilidad
es extrema y las palabras se hacen insuficientes, el clima de amor
apacigua al enfermo, ese “es el tiempo de simplificar las cosas. En el
silencio, una mirada, una sonrisa, un contacto, un abrazo se cargan de
intensidad” (1987, p. 160).

Al final de la tltima hora, cuando abandonamos nuestros cuerpos,
o nos abandonan ellos, cantan todavia su misterio sagrado: el ultimo
brote de amor nos atraviesa gracias a la humilde entrega de nuestros
cuerpos, en silencio.

Amor

Pero ya que el objetivo de estas palabras es descubrir por qué esta
necesidad de amor es la més primordial, es necesario ahora clarificar
la idea del amor. El tema se abordara desde tres propuestas tedricas
de origen psicoldgico que tienen en comun varios aspectos: parten
de una separacion con respecto al psicoanalisis y a las posturas
freudianas; abordan la dimension espiritual del ser humano y, desde
ésta, sin descuidar un enfoque psicologico, estudian el tema del amor
e inclusive su papel en los procesos transformadores de la psique; y
al considerar el amor en su aspecto espiritual, no lo espiritualizan,
no niegan ni descalifican la dimension erotica (en un sentido amplio)
del amor, sino que la realzan por medio de la dimension espiritual.
Con esta vision del amor en donde el aspecto psicologico incluye al
espiritual, se puede restringir el campo de analisis sobre el amor en
el marco de una espiritualidad amplia, no limitada a ninguna religion
particular, puesto que la nocioén de espiritualidad que se plantea en
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el contexto del tema aqui presentado sobrepasa el ambito de las
religiones.

La primera propuesta es la de Carol S. Pearson (1989), quien
recoge y amplia la propuesta jungiana de los arquetipos. “Sin amor
el Alma no se involucra con la vida”, dice Pearson, para quien el
amor se entiende como el vinculo, el lazo que nos une a la vida, nos
hace sentirla en nosotros, anhelarla y servirle; sin embargo, el amor
siempre implica muertes y renuncias: al pasado, a los viejos habitos
que nos inmovilizan. EI amor tiene dos formas primordiales: Eros y
Agape. En Eros la unién es con algo exterior: una persona, un lugar,
un hacer; en Agape, la union inicia consigo mismo y se extiende hacia
el mundo, y es ella “la que nos permite desarrollar la capacidad de
amar a nuestros seres queridos, pero también a la humanidad y al
cosmos” (Pearson, 1989, p. 179).

Con esta distincion entre Eros y Agape, se critica la supresion
que en la cultura occidental se ha hecho de Eros para avanzar hacia
Agape. Se resalta que podemos aprender a amar con pasiéon y a la
vez conservando nuestro sentido €tico y moral, y que la supresion
de Eros implica hacer la guerra contra nosotros mismos: Agape
entendido como una unién que parte del propio interior supone
aceptarnos completamente, por lo cual el amor Agape no es posible
sin Eros, que es la pasion resultante del funcionamiento armonioso
del Alma y el cuerpo, y no una mera sexualidad reducida a lo fisico
o lo instintivo; en Eros, nuestra sexualidad y nuestros cuerpos son
sagrados. Eros también nos provee de poder, el poder de ser fieles
a nuestra esencia, pues desde ella viene Eros. Y siendo fieles a lo
que amamos, descubrimos quienes somos en realidad (Pearson, 1989,
p. 184).

La segunda propuesta es la de Viktor Frankl (2000, 2012), para
quien el amor es una de las formas en que el ser humano se trasciende,
sale de si hacia alguien y, de este modo, se realiza, pues se vuelve
plenamente hombre y plenamente si mismo cuando se entrega a otro
y se olvida de si. El amor es la forma de ser inter-existencial, el estar
plenamente presente en la alteridad de la otra persona y, por lo tanto,
el amor es la tinica via para conocer realmente a otro, pues es un
estar el uno con el otro en lo que de auténtico tiene cada uno (Frankl,
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2000, p. 59). El amor es la vivencia de otro ser humano en todo lo
que su vida tiene de singular, de tinica. Acogemos a quienes amamos
como seres insustituibles, y esto por pura gracia, no porque hagan o
tengan algo para “merecer” nuestro amor, no por sus rasgos fisicos o
psiquicos, pues lo que amamos es lo que la persona “es”, su espiritu
conmueve al nuestro. Asi, “la presencia corporal del ser amado se
convierte para el amante en un simbolo, en el signo de algo que hay
detrds y que se manifiesta en lo externo pero no se agota en ello”
(Frankl, 2012, p. 207).

Por eso, cuando amamos verdaderamente no hay peligro de que
sustituyamos al otro, ya que amamos lo que es insustituible en él,
y es asi como el auténtico amor trae en si mismo la garantia de su
perpetuidad, pues lo que amamos no cambia, no desaparece, y
no muere: lo que la otra persona es, su esencia, se sobrepone a la
existencia, no depende de ella pues se sustrae al tiempo, y por eso el
amor puede sobrevivir a la muerte del ser amado. Es en ese sentido
que el amor es mas fuerte que la muerte (Frankl, 2012, p. 206).

Pero el amor también afina la mirada para percibir la belleza,
los valores del mundo, que se vuelven mayores y mas profundos, y
asimismo, para percibir el valor mas alto de la persona amada, aquel
que atn no ha realizado, que es mera posibilidad. Cuando amamos,
vemos al amado “tal y como Dios lo ha pensado”, no solo en su
autenticidad y singularidad sino también en lo que puede llegar a ser,
lo irreal pero posible: la promesa. Y al captar estos valores en el ser
amado, quien ama es enriquecido pues ve al otro como un “mundo
en si”, lo cual hace que su propio universo se dilate. Pero también
el ser amado es enriquecido por el amor: al ver sus posibilidades
lo ayudamos a orientarse hacia ellas. “El amor ayuda al ser amado
a convertir en realidad lo que el amante se adelanta a ver, a intuir”
(Frankl, 2012, p. 224), y esto sucede porque el amado se esfuerza
por hacerse cada vez mas digno del amante, del amor; asi, quienes se
aman mutuamente entran en un proceso creativo, cada uno impulsa la
transformacion en el otro.

El planteamiento final es el de Erich Fromm en El arte de amar
(1959/2006). Para ¢€l, el amor, la unién (que no es simbiosis, pues
conserva la individualidad de cada persona) o fusion interpersonal
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es la respuesta al problema humano mas angustiante: el aislamiento,
la soledad, la desunion; y por ello necesitamos aprender a amar, tal y
como se aprende un arte, pues amar es cuestion de actividad, entendida
como la practica libre de un poder humano y no como un sentimiento
pasivo o una compulsion; el amor es dar mas que recibir, pero dar
entendido no como un sacrificio o renuncia que nos empobrece, sino
como la mayor expresion de potencia, pues en “el acto mismo de dar
experimento mi fuerza, mi riqueza, mi poder [...] Me experimento
a mi mismo como desbordante, prodigo, vivo y, por tanto, dichoso”
(Fromm, 2006, p. 32). Pero lo que damos, mas que cosas materiales,
es nuestra propia vida, lo que esta vivo en nosotros: alegria, tristeza,
comprension, conocimiento... con lo cual exaltamos el sentimiento
de vida de la otra persona, y lo que nace en ella se refleja en nosotros;
este dar, aunque no busque el objetivo de recibir algo a cambio,
siempre lo logra: el amor produce amor.

Segun Fromm, ademas del dar, el amor implica cuidado:
preocupacion activa por la vida y el crecimiento de lo que amamos;
responsabilidad: nuestra respuesta a las necesidades fisicas y psiquicas
del otro; respeto: la capacidad de ver a la otra persona tal y como es,
en su individualidad tnica, queriendo que crezca y se desarrolle en
su forma propia y no para servirnos; y conocimiento: mas alla del
pensamiento, como expresion de la fusion, de la union, pues el tnico
modo de conocer lo que estd vivo es uniéndose con ello; pero ademas
en esta unidn, algo mas conocemos, ya que en “el acto de amar, de
entregarse, en el acto de penetrar en la otra persona, me encuentro a
mi mismo, me descubro, nos descubro a ambos, descubro al hombre”
(Fromm, 2006, pp. 38-39).

Esta unién como forma suprema de conocimiento, aunque
trasciende las palabras, las necesita como una condicién previa,
necesitamos el conocimiento objetivo de nosotros y los otros,
verlos y vernos mas alla de nuestras fantasias, para después llegar,
en el acto de amar, a la esencia del otro, a lo suyo unico. Fromm
nos ofrece un aspecto mas del amor que es vital aqui: el amor a si
mismo es inseparable del amor a otros, no hay amor al otro sin que
nos prodiguemos la vida a nosotros mismos, sin que nos cuidemos,
conozcamos, respetemos y responsabilicemos de nosotros mismos;
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ademas, la forma en que amemos a los seres humanos dara la pauta
para determinar como amamos a Dios, quien ama al hombre, ama a
Dios.

Estas tres miradas sobre el amor dejan que hablemos de él como
vinculo, union con otras personas, con la vida, con nosotros mismos
y con Dios; una forma de trascendernos, de salir de nosotros y, de
este modo, internados en otro ser, a distancia de nosotros, conocernos
mientras conocemos al otro. El amor es conocimiento, el mas
profundo, nos lleva a ese otro mundo cuyos valles y picos, tan otros,
nos hacen entender los nuestros; nos transporta a otro mundo desde
donde observamos la completud del nuestro, como esos astronautas
que miran, embelesados, un pequefio globo azul en el espacio.

El amor, como la espiritualidad de cada ser, atraviesa las
dimensiones fisica y psiquica, las imanta —el cuerpo atravesado
por el amor es un cuerpo erético, es el que busca unioén sexual, pero
también el lenguaje corporeo del amor que se da en todo tipo de
relaciones: la caricia, el abrazo, la ternura del contacto; el cuerpo que
ama es un cuerpo sagrado— y va mas alla, pues la espiritualidad es la
dimension propia del amor, dimension intemporal, ajena a la muerte.
Al respecto, Clive Staples Lewis habla del amor agape como aquel
que hace entrar nuestros amores de aqui, de la tierra, en la eternidad,
porque los transforma, los aleja del egoismo propio de los amores
naturales y asi los acerca al amor esencial, el Ginico que tiene cabida
en la eternidad (Lewis, 1960, p. 65). El amor “esencial” es, entonces,
la dimension de la vida, de aquella que no pasa. Tal vez por eso, tantos
seres en agonia descubren que las preguntas fundamentales de sus
vidas las realiza el amor: ;has amado bien?, ;has sido amado? Es
como si esas ultimas preguntas de la vida fueran también las primeras
de la muerte, de sus respuestas dependera qué amores nos acompafien
después de morir. En la muerte germinaran, acaso, las semillas de
nuestro amor de aqui.

(Y como saber si una semilla se convertira en lo que esta destinada
a ser? Hay que cuidarla, regarla, sembrarla en buena tierra; hay que
saber qué necesita para llegar a crecer, y darselo; hay que saber qué
clase de semilla es, cudl es la planta que promete: no sembramos
semillas de amapola para que nazcan girasoles; hay que conocer sus
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ritmos, sus tiempos, y alguna vez, cuando brote lo que haya de brotar,
cuando nazcan frutos, aromas, alimento, de alli nos nutriremos.

Solo algo mas, la mirada amorosa es aquella que intuye el tesoro
que seremos. Algo de eso hay aqui: una mujer veia la mirada de un
hombre que se sabia cercano a la muerte. Escuchaba sus preguntas.
Sentia su ansiedad. De algiin modo —apenas ahora lo comprendo—,
¢l esperaba una mirada, una palabra, un gesto que le hiciera sentir
seguro de que aun después de morir seria, y seria algo bueno, algo
bello, no seria mas aquel sufrimiento que lo marcaba tan cruelmente,
como un hierro. Lo que esperaba era esa mirada del amor que ve lo
que aun puedes ser, lo mejor que puedes ser, la sagrada promesa que
siempre has sido.

Sufrimiento

De noche, cuando los pasillos no eran mas que pasillos vacios,
comenzaba el dolor. Antes de que empezara, ¢l ya lo espiaba, lo
esperaba y a la vez rogaba para que esa noche fuera de las buenas.
Y cuando el dolor llevaba mucho tiempo, delirando un poco por la
morfina, un poco por el dolor, decia —ojos tristes, ojos perdidos—:
(por qué tiene que doler tanto... por qué?, ;hasta cuando? ;Coémo
hago para que pare este dolor... como hago... qué hago? ;Por qué?

Y ella: junto a la cama, un suave masaje en la pierna, una
aromatica de esto y aquello, una bebida de lo otro, y arroparlo una y
otra vez, y esperar el amanecer, y cerrar los ojos sin dormir, y espiar
el sufrimiento, y quiza una dosis de rescate, y decirle qué hora es,
cuanto falta... y esperar el amanecer. Falta poco.

Aunque enseguida se hablara del papel liberador del sufrimiento,
no quiero que se olvide que hablo de sufrimiento, como el de él: real,
destructor. Muchos de quienes han pensado el sufrimiento lo reiteran:
puede traer algo bueno, pero nunca es bueno.

Para Kathleen Dowling, quien trabajo con personas en proceso
de morir desde los afos setenta, esa vivencia de la muerte es la
oportunidad que todos tenemos para conocer “las sutiles dimensiones
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saturadas de lo sagrado” que los misticos y los santos conocen, ya que
la experiencia de morir es:

Un retiro del mundo, un giro hacia adentro, una profundizacion
del sentido de presencia, una postura de humildad, una practica
de silencio, una busqueda mas intensa y profunda en la
naturaleza de nuestro propio yo y la experiencia de imagenes,
visiones y arquetipos. (Dowling, s.f., p. 4)

Pero experimentar la llegada de la muerte como “gracia divina”,
como momento de trascendencia, supone haber dado antes “un
paso dificil y solitario”, haber afrontado el caos, o la lucha contra lo
inevitable, y la rendicion, que va un paso mas all4 de la aceptacion:
con el ego aceptamos que vamos a morir, pero nos rendimos con el
alma, cuando “ese poder sobrecogedor, mas grande que el propio
pequefio sentido del yo, al que se ha resistido tan fieramente y con
tanto miedo, comienza a ser reconocido como aquello que siempre
hemos deseado” (Dowling, s.f., p. 3).

Finalmente, la lucha y la entrega desembocan en la posibilidad de
abrirnos a la muerte, a la destruccion altima como si abriéramos una
ventana que nos deja ver el resplandor que siempre presentimos, que
siempre nos sostuvo, o como lo llama Dowling, el Espiritu. La muerte
final, con la entrega que nos implica, estd prefigurada en todas las
pequefias muertes que se nos atraviesan en la vida, las pérdidas... de
cosas, de seres, de suefios, todo lo que nos lleva a una renuncia, una
entrega, un dejarnos atras. Estas experiencias, asumidas en toda su
profundidad, experimentando el sufrimiento que nos provocan, nos
dan precisamente una idea de ese resplandor final, porque cuando nos
rendimos a lo que ya no puede evitarse, cuando renunciamos para
cambiar, encontramos que amanece, que nace algo antes desconocido,
quiza un sentido de si mismo mas libre, mas liviano, por la carga que
abandonamos en el camino.

Esta rendicion se conecta con la vision de Viktor Frankl (2012)
acerca del sufrimiento. Segun €1, sufrimos por aquello cuya existencia
no soportamos, no aceptamos, y en cambio le anteponemos lo que
creemos que deberia ser: miramos al destino a la cara, pero negamos
su verdad. Hay que acentuar esto: solo habremos de rendirnos ante
algo cuando es totalmente inevitable, pues no se trata de resignacion
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frente a los males que podemos transformar, ni de cobardia para luchar
por conformar nuestro destino, sino de valiente reconocimiento de lo
que se nos presenta como destino irrevocable. Al aceptar ese destino,
al rendirnos, paraddjicamente nos abrimos a una nueva lucha, aunque
no contra la muerte, sino a la lucha por ennoblecernos, por elevarnos
por encima de nosotros mismos y de nuestro dolor, por soportar
con dignidad, con integridad, la tension de la destruccion que esta
ejerciendo su trabajo. Alli, siendo mas fuertes que el dolor, realizamos
una verdadera obra metafisica (Frankl, 2012, p. 166).

Pero todo esto pasa por el campo de la comprension. Para cada
uno es necesario encontrar el sentido del sufrimiento propio, entender
la pregunta que nos realiza. Y este proceso puede ser toda una
batalla, una agonia, como la que vive Job en su intento por obtener
una respuesta acerca de la razon de su sufrimiento. A Job llegan tres
amigos que lo acompafan en silencio siete dias con sus noches, pero
al fin ¢l se lamenta de haber nacido, de no estar muerto, y entonces
los amigos hablan y tratan de culparlo por su sufrimiento, asumiendo
la postura de la retribucion: tienes lo que te mereces, examinate y
arrepiéntete. Pero Job mismo, a su pesar, también sostiene esta postura
—ya que era y es tradicional, aceptada, facilmente aplicable a otros
aunque no a si mismo— vy a la vez lucha contra ella (Gutiérrez, 1995,
p. 65); pues si bien no se declara perfecto, halla tal desproporcion
entre su sufrimiento y sus faltas, que se niega a declararse culpable y
a encontrar el sentido de su sufrimiento en la culpa.

Para muchas personas, quiza, interpretar su dolor como un castigo
pueda dar sentido al sufrimiento que padecen; podrian asumirlo
como una expiacion, como un acto de purificacion, y siempre en una
lectura personal de sus vidas, de las opciones que tomaron, y si esto
permite trascender, comprender y ser valiente, probablemente habra
un bien en ello. Pero qué decir de quienes preguntan insistentemente
(por qué? y ;hasta cuando? De quienes perciben que su sufrimiento
sobrepasa con mucho el mal que hayan podido realizar o de aquellos
en los que plantear esa equivalencia (sufrimiento = pecado) es
inconcebible: los inocentes. Hay sufrimientos que la compasion nos
impide justificar racionalmente, ya sea la miseria humana de los
campos de concentracion o alguien a quien vemos padecer, gritar,
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sucumbir ante un dolor que aunque no podemos sentir, porque todo
sufrimiento es solitario, si nos hiere presenciar.

Una noche, en la habitacion contigua, en aquel pabellon de
enfermos de cancer, un nifio lloraba y gritaba, gritaba, gritaba: mama,
lado de la cama. Las enfermeras estaban haciendo un “procedimiento”.
El nifio tendria 11 afios. Habia sangre. Sus gritos herian el pasillo.
(Culpa? ;Sus pecados? ;Los de sus padres? Es humillante pensarlo
siquiera.

(Mi tio? De nifio sufrio demasiado. No solo pobreza. También
un abandono cruel. Y humillacién. Y cosas que no sé. De hombre
errd. [ Mas o menos que quién? Tampoco lo sé. Sus yerros le hacian
sufrir. Y cuando el dolor lo apaleaba, podia verse en ¢l una mirada,
un rostro de suplica, de nuevo el nifo herido que alguna vez fue. El
inocente. Esto no es una ecuacion: X cantidad de pecado = X cantidad
de sufrimiento. Quiza lo que Job entendia es que no podia aplicar tal
ecuacion.

Cuando la muerte se acerca, es el momento de amar y ser amado
con mas verdad que nunca. Y ello incluye perdonarse. El balance vital
puede traer culpas, pero de nada sirven si no pueden transformarse
en otra cosa. Como un fardo muerto se quedan en el corazon. La
necesidad amorosa de perdon nos lleva a realizar esa transformacion.
Fabio. El pidi6 perdon y fue perdonado. ¢Se perdoné a si mismo del
todo? Una vez mas, no lo sé. Pero si sé que la culpa, mientras duro,
fue otra fuente de sufrimiento y no de sentido.

Job se aferr6 a su inocencia, y al fin Dios le habl6. Una respuesta
precisa a la pregunta por su sufrimiento no le fue concedida. Pero vio a
Dios. Y con ello ces6 su pregunta. Evidentemente aquello que vio, las
maravillas que no comprendia y que iban mas alla del bien y del mal
moral, fueron tomadas por él como su respuesta. Después de aquella
vision, Job fue elevado en su condicion, se convirtio en intercesor de
sus acusadores. De algun modo, la respuesta que Job recibio6 era que
sufria para ver a Dios, no para ser castigado por pecado alguno. Sufria
para perder aquello que enturbiaba su vision, para llevar al extremo la
necesidad imperiosa de comprender. Recuérdese que el arbol del bien
y del mal y el arbol de la vida son uno y el mismo (Gutiérrez, 1995),
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la primera vez que tomas el fruto, comes del arbol del bien y del
mal, la segunda vez, comes del arbol de la vida. Solo trascendiendo
el bien y el mal se halla la Vida, la que no pasa. Pero se trasciende
aquello en lo que nos internamos, lo que aprendemos a conocer, no
lo que negamos. La ley moral se trasciende sdlo tras haber aceptado
sus exigencias, tratado de cumplirlas y aceptado objetivamente el
fracaso en la tarea (Lewis, 1940/2003, p. 26). A esa vision de Dios,
que trastoca todo, se llega tras enfrentarse a los querubines y a la
llama de la espada flameante. El terrible numen.

El sufrimiento es un camino. Al final hay un arbol. Experiencias
como las de Christiane Jomain, Elisabeth Kiibler Ross, Cicely
Saunders y Kathleen Dowling ensefian que muchisimas personas que
han llegado al final de sus vidas rodeadas de amor, de comprension
y cuidado han alcanzado la muerte como una experiencia cumbre de
conocimiento y trascendencia. De hecho, esta experiencia se extiende
tanto al moribundo como a quien lo cuida, pues entre ambos puede
crearse una especialisima espiritualidad compartida que resulta de un
“[...] peregrinaje tnico que han hecho los dos” (Cope de Wyatt, 2012,
p- 96); entonces el sufrimiento en medio del amor toca y transfigura
a los que se van y a los que se quedan, que han crecido juntos en
su ser mas auténtico. Pero muchas otras experiencias indican que
sin un espacio de amor y comprension abierto alrededor de los que
estan muriendo, la vivencia puede ser muy dificil y quiza quedar en
falta de la consciencia de trascendencia, de la paz interior previa a la
silenciosa paz del cuerpo muerto.

Unhombre enfermo de cancer muere diciendo: tengo mucho miedo.
El amor recibido en su agonia no fue suficiente. Se sinti6 abandonado.
Una mujer, que aiin lucha contra su cancer, piensa: morirse no es gran
cosa, si se muere en medio de tanto amor. Su cancer la acerco al amor.
El camino del sufrimiento puede o no abrirse al resplandor. Pero para
quienes lo padecemos y quienes acompafiamos a los que lo padecen,
la consciencia de que puede ser un camino que desemboca en el arbol
de la Vida constituye una esperanza, un sentido que cada uno debe
hallar, pero que es posible. Entonces la tarea es ademas de mermar el
dolor fisico, realizar, como decia Frankl, una obra metafisica.
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Consideraciones finales

En la mas inmensa soledad. Hacia la mas inmensa soledad. Asi es
quien esta muriendo. Quiza es el amor el que transforma esa soledad
en el espacio sin sombra.

El amor es el vinculo con la vida. Es trascendencia. Es experiencia
erdtica: matrimonio de cuerpo y alma. Despierta de adentro hacia
afuera y de adentro hacia adentro para ir hacia afuera. Es dar,
conocer, cuidar, respetar, responder. Es estar con el otro, alli donde el
aislamiento no es posible. Es ver lo Unico, irremplazable, irrepetible,
lo que el otro es verdaderamente. Es ver la belleza, el valor del mundo,
el valor que aun espera su realizacion en el otro. Es permanencia. Es
lo que es mas fuerte que la muerte.

Si esto es amor —aunque siempre sera mas, mucho mas. Siempre
se afincara del lado del Misterio—, ;subyace de algiin modo en todas
las necesidades espirituales de las personas que estan muriendo?
Veamoslas. Una a una. La necesidad de ser reconocido como persona
para quien corre el riesgo de ser tratado como nada mas que una
enfermedad, bien puede responder a la biisqueda de la experiencia
amorosa de ver y ser visto en lo que se es, en nuestra dimensidn unica
y auténtica, mas alla del cuerpo y la psique; pero que este “mas alla”
no nos engaie; esta misma necesidad se expresa en el deseo de que
ese cuerpo que se ha rebelado siga siendo tratado con ternura, con
amor. Reconocemos algo que esta mas alla, pero siempre a través del
cuerpo, que estd muy aca, y que para quien esta muriendo se vuelve
cada vez mas fragil, pues lo que antes era casi automatico se torna
objeto de cuidadosa labor: la piel, la boca, los labios, las funciones
rutinarias del cuerpo se vuelven vulnerables, y su cuidado se convierte
en un acto de amor.

Lanecesidad de releer la propia vida se conecta con el conocimiento
como forma de amor. Ese libro de la vida construido en el ultimo
tiempo nos devuelve la imagen mas completa que podamos obtener
de nosotros mismos. Aqui hallamos conocimiento objetivo de lo que
hemos sido, con nuestras oscuridades incluidas. Pero la necesidad que
sigue a €sta, la de encontrar el sentido de esa vida releida, nos lleva
al conocimiento como union: si podemos juntar nuestras historias
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dispersas y convertirlas en una historia clara, en una unidad, con
todo lo que puede tener de contradiccion y belleza, podemos unirnos
a nosotros mismos, a lo que hicimos de la vida, podemos aceptarla
y aceptarnos, y conocer asi desde la union. También este acto de
conferir sentido a la propia vida es decirle si, vincularnos a ella de un
modo mas fuerte y consciente; y es un medio por el cual percibimos
la belleza y los valores de nuestra vida, lo que llegamos a ser y, quiza
con tristeza, lo que pudimos ser y no alcanzamos. Esta percepcion
desilusionada, sin embargo, puede constituir un punto de partida para
saldar de algin modo nuestras cuentas pendientes y recuperar asi un
sentido perdido.

El amor como trascendencia se expresa en distintas necesidades:
la de liberarnos de lo que nos subordina, de nuestro Ego, de nuestros
temores, condicionamientos y habitos paralizantes. Hay en ello
trascendencia, de lo que somos en el presente a lo que podemos y
queremos ser, y hay también percepcion de eso que aun podemos
llegar a ser. Asimismo, hay deseo de trascendencia cuando
buscamos liberarnos de nuestras culpas y reconciliarnos, perdonar
y ser perdonados. Rompemos con ello soledades y aislamientos,
encontramos un lugar para estar de nuevo con el otro, salimos a su
encuentro, y ¢l al nuestro: inter-somos. Hay en estas necesidades de
liberacion de culpas y reconciliacion un amor vivido como agape,
comunién: el perdon que nos es dado, sélo puede ser recibido cuando
nos hemos perdonado a nosotros mismos, asi que se asienta en el
amor de si, y tinicamente quien se ama puede perdonar a otro, ya que
de lo contrario se aferra al odio, al desamor. También expresan estas
necesidades responsabilidad frente al otro y a nosotros mismos: asumir
lo que hemos hecho, lo que nos corresponde, responsabilizarnos, pues
pedir perdon supone reconocer que hicimos mal; y ademas, el respeto
por el otro y por uno mismo, en nuestras diferencias y elecciones,
aunque hayan hecho dafio alguna vez. Clive Lewis habla de esto
cuando alude a la transformacion de nuestros amores naturales, en
los que amamos lo que es amable en el otro y en nosotros mismos, al
amor de caridad o agape, en el cual amamos lo que no es amable sino
mas bien desagradable (Lewis, 1960, p. 65); es a través de este amor
que perdonamos y que aceptamos al otro en su diferencia.
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Otra manifestacion del amor como trascendencia se encuentra en
las necesidades de establecer la vida mas alld de nosotros mismos
y de hallar continuidad, ya sea que un paisaje, una obra de arte, un
ser amado o una comunidad de creencia nos lleven a ser mas que
nosotros mismos, o que dejemos algo atras que nos siga haciendo
parte de la vida de quienes amamos y acaso de la humanidad entera,
y experimentemos con ello la dicha de dar como un acto poderoso en
el que reconocemos nuestra riqueza y vigor, nuestra vitalidad, a pesar
de que la propia vida se esté destruyendo; o ya sea que esperemos
un renacer, una resurreccion, que nos conecta con la experiencia de
la permanencia del amor, de su fuerza que se sobrepone a la muerte;
todo ello es un modo de salir de una individualidad limitada o de una
finitud que desemboca en el vacio.

La necesidad de expresar vivencias y sentimientos religiosos
es también una forma de trascendencia, de conectarse con ella a
partir de un lenguaje conocido, construido en la vida, junto a una
comunidad de creyentes; pero esta necesidad se corresponde también
con la busqueda del conocimiento como unién: una experiencia
cumbre como la muerte dificilmente puede ser explicada a través del
pensamiento, de la racionalidad, y por ello los ritos y los simbolos
funcionan como medios poderosos para apropiarsela y comprenderla,
para nombrarla aunque sea mas alla de las palabras.

La necesidad de auténtica esperanza se dirige al amor como
vinculo con la vida: el enfermo necesita esperar aun algo de ella,
algo que lo siga ligando; ademas, la esperanza de un mas alla obtiene
fuerza precisamente en el mas acé, en las experiencias de amor, de
encuentro, de que la vida puede ser también hermosa, radiante y
calurosa.

Después de este recorrido que contrasta el amor y las necesidades
espirituales de quienes estan muriendo es plausible decirlo, y no
como un enunciado casi intuitivo: realmente el amor es la necesidad
primordial, reine a las demas y configura una unidad, plena de
coherencia, de sentido. Esta confirmacion lleva implicita una
pregunta: ;por qué?, ;jpor qué el amor es La necesidad espiritual por
excelencia de los que viven el morir? Ya se habia mencionado que el
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ser humano es interdependiente, y esto constituia la respuesta a esta
pregunta. Pero, ;es nada mas que esto?

Somos interdependientes. Somos seres individuales pero a la vez
somos la humanidad. De un modo u otro estamos unidos. El odio
puede ligar, enlazar, pero no puede unir, fundir. Asi que para ser la
humanidad, y no so6lo ti y no sé6lo yo, necesitamos amor. Pareciera
ser un espacio sagrado en donde estamos juntos desde lo auténtico de
cada uno y desde la comun humanidad.

LY por qué el amor, como el vinculo de oro con la vida, se hace
tan imperativo frente a la muerte, que la destruye? ;No seria mas
sencilla una renuncia a la vida que nos vincule suavemente con la
muerte? ;No dificulta un amor creciente por la vida, el paso hacia
la muerte? En una primera fase, mientras dura el Caos (negacion,
ira, negociacion, depresion, aceptacion), este amor por la vida es,
precisamente, generador de caos; pero llegado el momento de la
rendicion del alma, el amor por la vida se experimenta como un acto
de libertad: al renunciar a la vida, toda ella es un don, y pareciera
iluminar el camino que hay tras la tltima respiracion y que habia
permanecido totalmente negro.

Es asi cuando, en la vida cotidiana, renunciamos a algo que
deseamos y amamos. La renuncia es dolorosa, origina sufrimiento.
Pero una vez concluido el duelo, el amor queda. Un amor libre, que
no espera que la vida se amolde a sus deseos, sino que ama lo que
viene, como viene, y es entonces una gracia, se siente como un amor
mas real. El amor 4gape o esencial del que hablaba Lewis, el amor que
borra nuestro deseo natural de que las cosas, las personas, los amores
sean como queremos que sean y asi permite que nuestros amores
terrenales entren, transformados, en la eternidad (Lewis, 1960, p. 65).

En cierto modo, el sufrimiento es la puerta al amor. Es necesaria
una rendicion de lo que yo creo que debe ser la vida, el amor. Y esto
es muerte, deseos, planes, sueflos que mueren. Esto es sufrimiento.
Pero recorrido el camino, lo que ni es nuestro ni pretendemos que lo
sea se presenta bajo la luz de su libre ser y entonces de otro modo se
vuelve nuestro, se va a vivir a un espacio nuevo que ha surgido en
nuestro corazon, que se ha ensanchado por el dolor.
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No quiere ser esto, ni podria serlo, una respuesta al misterio del
sufrimiento humano y sus razones. Paginas atras decia que por ¢l se
puede conocer a Dios. Ahora digo que por ¢l se puede conocer al
Amor. Traigo de nuevo el Arbol de la Vida: por el sufrimiento se puede
conocer la Vida. Esta vida y La Vida. Con todo su dar, su conocer, su
trascender, unidon y encuentro, el amor en tiempos de muerte revela
que la vida es mas que un hecho bioldgico. En los lindes de la muerte,
un ser humano puede decir: qué mas da morir, si este sufrimiento
me ha acercado al amor. Entonces el amor se abre como una vida
mas valiosa que la existencia fisica. En el momento mismo de la
muerte, un ser humano puede decir: tengo miedo. Esto puede herir.
Puede parecer que no se ha logrado la transmutacion esperada. Pero
ya alguien con el mas alto corazén dijo antes de morir: Eli, Eli, ;lema
sabajtani? No podemos, no puedo, entonces, juzgar a quien muere
sintiéndose abandonado o asustado como alguien que murié mal. Aun
€s pronto.
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Resumen

El presente articulo presentara las caracteristicas de la literatura
llamada “apocaliptica”; nombre asignado a esta literatura a partir del
Apocalipsis canonico (Stam, 1999 , p. 21). Cuando se habla aqui de
apocaliptica, se estd haciendo referencia a la que es heredera de la
tradicion judia. Se enfatiza “que toda corriente religiosa que pueda
denominarse “apocaliptica” merece esta denominacion en base a una
comparacion con la apocaliptica judia, que, mediante el conjunto
de sus tradiciones escritas y el influjo ejercido hasta la actualidad,
constituye la norma de discernimiento de lo que es esencialmente
apocaliptico” (Schmithals, 1994, p. 12).

Palabras clave: Revelacion, situacion de crisis, intermediarios,
existencia del mal, intervencion final de Dios.
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Abstract

This article presents characteristics of literature referred to as
apocalyptic; so-named in relation to the canonical book of Revelation.
This literature is firmly grounded in the Jewish tradition. Emphasis
is given to the concept that “all religious thought called apocalyptic
deserves this designation based on a comparison with Jewish written
traditions and current influence, which establishes the norm for
discerning that which is essentially apocalyptic”.

Keywords: Key words: Revelation, crisis situation, intermediaries,
existence of evil, God’s ultimate intervention.

Introduccion

“En este mundo postmoderno, lleno de sospechas e intrigas, llega
nuevamente la teologia apocaliptica y la imaginacién escatoldgica
a convertirse en asunto de vital importancia no solo teoldgica sino
politica, social, emocional, espiritual, economica y existencial”
(Pagén, 2012, p. 14). Por consiguiente, se ha hecho el esfuerzo por
introducir al lector al mundo de la literatura apocaliptica; éste, en lo
posible, ha leido el apocalipsis canonico de Juan y, asimismo, se ha
enfrentado a la compleja comprension de su contenido. Es necesario
aclarar, que el libro hace parte y obedece a las caracteristicas de la
literatura apocaliptica.

Por la situacién expuesta surge la siguiente pregunta ;Cudles
son las caracteristicas generales de la literatura apocaliptica? A fin
de responder la cuestion, el articulo abordara la siguiente estructura:
1) definicion, (qué es literatura apocaliptica); 2) gestacion (como
surgi6 la literatura apocaliptica); 3) caracteristicas (cuales son las
caracteristicas de la literatura apocaliptica); 4) sentido (cual es el
proposito de la literatura apocaliptica).

¢Qué es la literatura apocaliptica?

El anélisis etimolégico ofrecido por Pagan es pertinente para
introducir el tema en cuestion. Este autor dice que
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La llamada literatura apocaliptica pertenece al género
de escritores biblicos relacionados directamente con el
importante tema de la revelacion. El mejor representante de
este tipo de obra en la Biblia hebrea o AT es el libro de Daniel
(...) El sustantivo griego apokalypsos transmite las idea
de <<descubrimiento>> o <<develacion>>, (...) que en el
contexto biblico es esencialmente la revelacion divina (2012,
p- 439).

La mas importante caracteristica formal de esos escritos es “las
revelaciones comunicadas a los destinatarios mediante visiones
(a veces durante audiciones), tanto nocturnas como extaticas, o
mediante rapto formal acompafiado de un viaje celeste” (Schmithals,
1994, pag. 26). Esta literatura “es prominente de caracter revelatorio,
o contenido de revelaciones (fingidas o reales) hechas por Dios o un
angel a los que aparecen como protagonistas de los libros, Daniel,
Enoc, Esdras, San Juan, Baruc, etc. En general, estos personajes son
figuras veneradas del pasado tras las que se oculta el nombre del
verdadero autor. Esta literatura es predominantemente seudonima”
(Diaz, 1973, p. 17).

En primer lugar, no es una revelacion dada directamente por
Dios, ¢l se vale de intermediarios para transmitir su mensaje; en
segundo lugar, la transmision del mensaje divino no fue recibida por
los protagonistas de los libros, sino que los autores se valieron de la
seudonimia para que su mensaje fuese aceptado. Por ello,

(...) sus ideas, a pesar de su novedad y de su caracter insolito,
fueron aceptadas por proceder de reconocidos mensajeros de
Dios del Judaismo. Quien se adheria a ellas y las difundia no
podia ser tachado de hereje. Al contrario, quien las rechazaba
iba en contra del verdadero Judaismo (Schmithals, 1994,
pag. 13).

Este recurso literario también permiti6 al autor presentar la
perspectiva de una historia coherente y dirigida por Dios. Al partir el
mensaje desde la fecha en que vivid el protagonista del libro hasta el
autor de éste, el lector guiado por el autor podra ver el cumplimiento
de las predicciones hechas. A esto se le conoce como ‘“varticinia
ex evento”, es decir, de predicciones compuestas después de
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acontecimientos ya vividos, que suscitaban en el lector la certeza de
que las revelaciones sobre el futuro que estan en el libro apocaliptico
merecian toda confianza, asi como se cumplieron las predicciones
anteriores se cumpliran estas nuevas (Schmithals, 1994, pp. 13-14).

¢Coémo surge la literatura apocaliptica?

Se discute si la persecucion o la crisis social que registran los
autores apocalipticos en sus libros es un hecho real. Aunque sea
complejo conciliar las propuestas al respecto de esta discusion, algo
si puede quedar claro: el contenido apocaliptico es para las personas
en situacion de crisis. Dios interviene a favor de su pueblo y en contra
de quien se opone a su pueblo. Al respecto, Pagan (2012) nos dice
que la obra surge en esos momentos donde las esperanzas se han
perdido y el sentido de seguridad y futuro, por la grave naturaleza
de la adversidad y las dificultades, se ha nublado (p. 439). Los siglos
durante los que se extiende la literatura apocaliptica representan, para
los judios y luego para los cristianos, un periodo a la vez sumamente
tormentoso y singularmente efervescente.

Para ampliar y clarificar la cuestion se expondra las ideas de
Prévost y de Stam. El primero habla de un contexto general que
abarca la apocaliptica; el segundo presenta una idea interesante en
cuanto al contenido de crisis que se halla en el Apocalipsis de Juan.

En el siglo IT a. C. asistimos a una helenizacion progresiva de
Jerusalén, sobre todo bajo Antioco Epifanes, cuya arrogancia
llegara hasta la profanacion del templo (sucesos de 167-
164). Mientras que algunos condescienden con las practicas
helenisticas, la resistencia se organiza con los macabeos.
Fue un movimiento de resistencia politica, pero también de
fervor religioso, de donde surgieron los movimientos asideos,
fariseos y zelotes.

En el siglo I a. C., a partir del afio 63, Pompeyo conquista
Jerusalén y los romanos ocupan Palestina. El poder real y
sacerdotal de Jerusalén estd entonces bajo la tutela de Roma.
Los esenios del Qumran, que viven en la region del mar
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Muerto, han roto por completo con el sumo sacerdote Hircano
II de Jerusalén y con lo que podria llamarse el judaismo oficial.
Se asiste entonces a una fragmentacion del judaismo: asideos,
fariseos, zelotes, esenios, saduceos, etc. Las facciones son
numerosas, asi como las esperanzas mesianicas.

Por lo que se refiere al siglo I de nuestra era, basta referirse
al C. 2, que describia ampliamente la situacion historica que
llevo a la redaccion del Apocalipsis de Juan. Finalmente,
la primera mitad del siglo II puede caracterizarse, para los
cristianos, por el mantenimiento de las persecuciones y por
la ascension de las corrientes gnosticas, y para los judios, por
el entusiasmo de la segunda sublevacion judia contra Roma,
con Bar Kokba, y la amarga decepcion que supuso su derrota
ante los romanos. Esto es lo esencial de la situacion historica.
(Prévost, 1998, p. 58)

En cuanto a Stam, habla de una crisis que acontecera a la luz de lo
que esta sucediendo en el momento de la revelacion.

Y Juan seria mas que capaz de percibir que el culto imperialista
introdujo a los cristianos en una lucha hasta la muerte y que
traeria problemas mas severos y persecuciones mas crueles en
el futuro. Es muy probable que Juan se orientara mas por las
profecias de Daniel que por su contexto inmediato, y con la
intuicion profética anticipara una realidad que pronto caeria
sobre los cristianos.

Por otra parte, seria un error pensar que el culto al emperador
y la persecucion de los cristianos eran los unicos problemas
que preocupaban a Juan. El mismo proyecto de religion
imperial era sintoma de una crisis ideoldgica que ya venia
desde décadas anteriores y que Roma nunca lograria resolver.
A finales del siglo I se vivian crisis morales y sociales (...).
Al escrutar el libro del Apocalipsis con la lupa historica,
descubrimos que el autor inspirado estaba muy consciente
de esta multifacética crisis y dirigid su palabra profética a
todos sus aspectos: explotacion y esclavitud, especulacion e
inflacion, consumismo y hambre, militarismo y represion, el
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culto al poder y al éxito, la falta de respecto a la verdad y al
deterioro del valor de la palabra (Stam, 1999 , pp. 27-28).

Siguiendo el camino propuesto por Stam, esta Okure (1998), quien
dice que la apocaliptica emerge en tiempos de persecucion y crisis o
se relaciona con la persecucion que esta por sobrevenir (p. 534). En
definitiva, la “crisis” es madre de la literatura apocaliptica.

Otro factor registrable en cuanto a la gestacion de la apocaliptica
es su relacion con la profecia. Una relacion de sima (la profecia) a
cima (la apocaliptica). La aparicion del primer gran Apocalipsis, el
de Daniel, en el siglo II a. C., tiene lugar en la época en que ya no
habia profecia. Prévost (1998), dice que la apocaliptica se impone
como un discurso especialmente importante en el momento en que
parece darse un silencio en la profecia (p. 54). conviene constatar
que mantuvieron cierta relacion debido especialmente a sus
preocupaciones escatologicas comunes (Delcor, s.f., p. 45).

En cuanto al profetismo, se conoce que en su esencia era ambiguo.
Habia profetas verdaderos y habia profetas falsos. Unos y otros se
presentaban hablando en nombre de la deidad; en Dios buscaban su
legitimidad, pero, quién era el profeta de Dios, ;aquel que lisonjeaba
a su pueblo, o, aquel que develaba lo malo del pueblo? Esta disyuntiva
profética es erradicada por la aparicion del Deuteronomio; éste fue
un rudo golpe para el profetismo e incluso su aboliciéon y muerte.
La razén es muy sencilla. Si los Profetas existian para dar a conocer
la voluntad de Yahvé, estaban de mas cuando la voluntad de Yahvé
la tenian escrita en un libro consultable en cualquier momento. El
profeta seria reemplazado por el escriba, perito en el manejo y la
inteligencia del Libro de la Ley. En adelante el profetismo en Israel no
hara sino precipitarse hacia su ocaso, ocaso, por otra parte, envuelto
en desprestigio (Diaz, 1973, pp. 94-95).

Asimismo, cabe decir que el mensaje de la profecia incorpora una
amenaza de lo que sucedera si no se escuchan sus advertencias. A
diferencia de la profecia, la apocaliptica da por supuesto que esas
advertencias van a ser ignoradas (Okure, 1998, p. 534).

Cuando los apocalipsis pretendieron dar a conocer la revelacion
recibida por Dios se toparon con el hecho de que la revelacion ya

92



OsMIR RAMIREZ

estaba escrita. Entonces, por medio de la seudonimia se argumentaron
en los profetas de Dios que estuvieron antes del Deuteronomio (o la
Ley) (Diaz, 1973, p. 99).

Por ultimo, en este buscar de como surgid la apocaliptica, se
expondra las posibles influencias teoldgicas que tuvieron sobre ella
ciertas culturas.

A la luz de la creencia babildnica en la inmutabilidad del
decreto de los dioses, se puede pensar en una cierta conexion
con las concepciones deterministas de los apocalipticos sobre
la historia (...). Los apocalipticos pudieron basarse en una idea
fundamental de la religion asirio-babildnica, a saber: que no
so6lo las cosas, sino también los acontecimientos historicos
y el destino de los hombres preexisten en el cielo, donde
estan escritos. El drama histdrico y cosmico se desarrolla de
acuerdo con los decretos inmutables de los dioses, decididos
de antemano e inscritos en tablas como leyes. (Delcor, 1977,
pp. 50-51)

Asimismo, los griegos influyeron en €stos en cuanto a la idea de
que el espiritu debe salir del cuerpo para ir al cielo divino. Porque
“esta idea, segun la cual el espiritu abandona el cuerpo para viajar al
mundo celestial, apenas si era posible en el mundo profético, que no
separaba el cuerpo del espiritu. Era, en cambio, comun en el ambiente
griego y ejercid un gran influjo en los apocalipticos” (Delcor, 1977,
p. 60).

La cultura persa también dio su aporte: a) La idea de los
apocalipticos en dividir la historia en periodos (Delcor, 1977, p. 52);
b) “el gran desarrollo de la angelologia y demonologia (que tiene sus
raices veterotestamentarias) coincide con el periodo helenistico en el
que el judaismo aparece abierto al pensamiento extranjero” (Diaz,
1973, p. 128), especificamente al persa.
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¢Cuales son las caracteristicas
de la literatura apocaliptica?

Trascendencia e inaccesibilidad de Dios

En primer lugar, surge la cuestion de la trascendencia de Dios, ser
que esta fuera de todo lo finito. Compleja situacién que se presento
ante los apocalipticos. Por esta razon, se considera que al hablar de
Dios es necesario hacerlo comparando con algo cognoscible. Como
se ve en la apocaliptica, Dios y los otros seres celestes, vislumbrados
en las visiones, son descritos de modo aproximativo y como a tanteos.
Por ejemplo, la idea de las semejanza de los angeles con los seres
humanos se expresa en Daniel mediante la expresion <<como una
semejanza de hijo de hombre>> (10:16). El término que puede
clarificar esta discusion es “simbolo”; €ste permitié a los autores
apocalipticos expresar lo inexpresable. Para Bianchi (2009) significa
lo siguiente: “El simbolo permite expresar lo inexpresable en cuanto
es portador de una polivalencia de significados y de interpretaciones
cuyo conocimiento puede ser transmitido solo a los iniciados mediante
una verdadera y propia tradicion de maestro a discipulo” ( p. 17).

iQué lugar podra darle hospedaje a este ser trascendental! Tan
solo uno que sea igualmente trascendental: <<el cielo es mi trono, y
la tierra estrado de mis pies; ;donde esta la casa que me habréis de
edificar, y donde el lugar de mi reposo?>> (Isaias 66:1). Se conoce
que en la mitologia el cielo simboliza la inaccesibilidad a la divinidad;
la distancia entre lo inmanente y lo trascendente se simboliza en el
cielo. La boveda celeste es por excelencia algo “totalmente diferente”
de lo poco que representa al hombre y su espacio vital. El simbolismo
de su trascendencia se deduce, diriamos, del simple percatarse de su
altura infinita. “E] altisimo” se convierte, del modo mas natural, en un
atributo de la divinidad (Eliade, 1972, pp. 57-58).

Los intermediarios celestiales

El puente entre la trascendencia y la inmanencia son los otros
seres celestes, normalmente al servicio de Dios. Entonces, el gran
Otro se sirve de estos seres para revelarse a los hombres. Dios ya
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no viene a conversar con los hombres <<a la brisa del atardecer>>,
como ocurria en la tradicion Yahvista, sino que, cuando el hombre
quiere encontrarse con ¢l, debe emprender un largo viaje a los cielos
o dirigirse a sus intermediarios que se encuentran en mision sobre la
tierra. Por tal razon, los apocalipsis, desde su primera aparicion en el
libro de Daniel, han elaborado toda una angelologia (Delcor, 1977,
pp- 55-59).

Ahora bien, cabe constatar que para los apocalipsis los seres
celestes no se limitan a actuar como agentes de las revelaciones divinas,
también son designados como guardianes nacionales o miembros del
ejército de Dios. Cuando un angel que guarda una nacidn particular
se enfrenta a otro angel que posee las mismas funciones, y, le vence,
en consecuencia, su nacion ejerce automaticamente supremacia sobre
las demas naciones. Miguel®’ aparece como el angel protector de
Israel y durante veintitn dias se opone al angel anénimo de Persia
(Delcor, 1977, p. 57).

El mal, y, la fe en su destruccion

Retomando los contextos de crisis ya mencionados, se entiende la
situacién por la que atravesaban los autores apocalipticos. Estos, en
la bisqueda de una repuesta satisfactoria a su situacion, hallaron, al
parecer bajo el influjo del pensamiento extranjero, la idea de que los
angeles a quienes Dios habia dado la autoridad sobre las naciones y
sobre el mismo universo fisico, habian abusado de su poder y se habian
independizado de Dios rebelandose contra El. De ahi procedia el mal.
El mal es tan exorbitante que debia tener un origen suprahumano. Por
esta circunstancia en literatura apocaliptica Satan y sus legiones estan
presentados como los supremos enemigos de Dios y de su obra. Pero
no todos los dngeles se rebelaron contra la autoridad de Dios. Muchos
permanecieron fieles. “Ahora existen dos campos. Vendra el Fin; el
Reino de Satan sera destruido y quedara establecido el Reino de Dios
no so6lo en la vida humana, sino a través de todo el universo” (Diaz,
1973, pp. 124-125).

27 Los angeles en los apocalipsis llevan nombres relativos a las tareas y responsabilidades que Dios
les designa (Delcor, Mito y tradicion en la literatura apocaliptica, 1977, p. 56).
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En este ultimo punto se encuentra la fe en que Dios destruira el
mal. Mal que no es entendido “desde una perspectiva filoséfica o
teologica, sino tal como se da concretamente en los corazones de los
hombres y en los sistemas politicos, econémicos, religiosos, raciales,
sociales, culturales y morales de este mundo, con sus creadores,
bestias y falsos profetas. Puede decirse que el hilo conductor de la
apocaliptica es el reconocimiento de la existencia del mal en todas sus
formas y la confianza en su erradicacion final” (Okure, 1998, p. 535)

La creaciéon de dos eones: uno malo (el mundo) el otro
bueno (invisible)

Desde la apocaliptica se percibe que Dios cre6 un mundo visible;
éste se tornd malvado, pero Dios cred otro mundo invisible, en el
que reinara la justicia y la paz para sus residentes. Una excelente
explicacion resumida del dualismo en la esencia de estos eones, la
ofrece Okure:

Dicho brevemente, la tesis de la fe apocaliptica es como sigue:
Dios creé un mundo muy bueno. Pero a causa del engafio de
la serpiente/Satanas (Gn 3, 1-4), el mal entr6 en el mundo,
introdujo el pecado y la muerte entre los humanos y trajo
consigo el deterioro de la creacion. Este enemigo de Dios,
de la humanidad y de la creacion es llamado en Ap 12,9 “el
gran dragén, la serpiente primordial,... diablo, Satands”.
La respuesta inmediata de Dios consistio en prometer a la
humanidad la victoria sobre la serpiente/Satanas (Gn 3,15). A
partir de entonces, la historia de la humanidad contemplada
en perspectiva biblica se despliega a modo de un combate
continuo entre los que obedecen a Dios y los que siguen al
mal. El mal ataca a los seguidores de Dios, especialmente en
forma de persecucion (...). (1998, pp. 535-536)

En este orden de ideas, se aborda al autor Schmithals con la
intencion de argumentar las dos vertientes que rigen el destino
de la humanidad: el primer edn como objeto concreto que afecta
directamente al apocaliptico y sus seguidores; el segundo eon los
afecta indirectamente en cuanto a la esperanza del fin del primer edn;
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sin embargo, las incidencias del segundo eon son de forma directa,
pues estos apocalipticos resisten al “eon de dolores™.

De estos dos eones, los hombres so6lo conocen por experiencia
este edn, el actual, viejo y visible curso del mundo, lleno de
sufrimientos y angustias, de peligros y miserias. Lo definen
la tristeza y las lagrimas. En ¢l reina la muerte. Esta lleno
de inquietudes e injusticias. Se llama “edn de dolores” (...).
Pero no hay que dejarse descorazonar por esta perspectiva. La
apocaliptica proclama al mismo tiempo el nuevo e inaudito
mensaje de que Dios no sélo ha creado éste, sino otro eén: un
gran edn, que, aunque invisible y oculto, ya ha sido revelado
al seguidor de la apocaliptica (...). Se trata del nuevo edn,
del otro edn, del edn eterno, pues no forma parte del tiempo,
sino que llegara cuando el tiempo haya tocado su fin (...). Los
justos, que tendran acceso a ese eon seran todos angeles en
el cielo y su rostro brillara de alegria. (...) La paz sustituira a
las guerras, la luz a las tinieblas, la alegria eterna a la muerte
(1994, pp. 17-18).

El mundo y su inminente destruccion

Como este mundo y sus gobernantes (celestiales y humanos) se
oponen directamente a Dios, entonces, Dios los destruira y restaurara
su reinado con los fieles que perseveraron hasta el fin. Es tipico de la
esperanza escatologica el dualismo que impera en el mundo: éste esta
bajo el poder diabodlico, sin embargo, se esperaba un orden nuevo, el
mundo venidero, con una renovacion radical de todo el universo (Diaz,
1973, p. 105) (Prévost, 1998, p. 8). Aqui se encuentra el fundamento
de la esperanza apocaliptica, que en cierta forma es incomprensible
para nosotros; €sta, concretamente esta en la intervencion final de Dios
destruyendo el Imperio de Satan y este mundo esencialmente malo.
“Asi podemos entender la complacencia que tenia el apocaliptico al
pintar ese holocausto del Universo en ruinas, pues encontraba real
solaz para su alma, puesto que s6lo en un Fin a tal escala podia hallar
una base de esperanza” (Diaz, 1973, p. 130).
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Esta lectura dualista de la apocaliptica presenta dificultades
en relacion a la concepcion de un Dios soberano y todopoderoso.
Ciertamente, al existir un competidor contra la Voluntad Méaxima ésta
ya no es maxima como se pretende. Por ello, es pertinente que en
esto se escuche la voz de Schmithals; su interpretacion del dualismo
concilia la concepcion del Dios del soberano vigente en el A.T con el
competidor que se le opone, ademas, plantea la discusion contra Diaz
y Prévost quienes perciben un dualismo claro:

No todos los apocalipticos se atreven a contraponer a Dios
un competidor mitico. En 4 Esd. y en el Baruc Siriaco
falta cualquier rasgo del dualismo antes descrito, pues una
perspectiva dualista amenazaria peligrosamente la soberania
del Dios del Antiguo Testamento y cuestionaria la unidad del
curso de la historia. Estos peligros pueden ser de algiin modo
evitados so6lo con la ayuda de un determinismo segun el cual
Dios concede a Satan, como creatura caida, el sefiorio durante
un tiempo previamente determinado. (Schmithals, 1994, p. 19)

Historia y escatologia

Debe tenerse en cuenta también la teologia de la historia que
aparece en los escritos apocalipticos. Al contemplar la historia pasada
y presente a la luz del futuro, la literatura apocaliptica alcanza una
vision de la historia como totalidad, como también del sentido, unidad
y meta del proceso histdrico. A veces el uso de la seudonimia ayudo a
enfocar la historia globalmente, a menudo con una periodizacion que
en ciertos aspectos anticipé modernos métodos historiograficos.

Los autores apocalipticos veian en las luchas de su época historica
(desde Antioco Epifanes y los macabeos hasta Domiciano y Juan
de Patmos) el drama cosmico del conflicto entre Dios y Satanas.
Percibian esta interpretacion conflictiva del proceso histdrico como
una dialéctica de “superpotencias” que luchan por el dominio de la
historia (Stam, 1999, p. 21).

Recapitulando las reflexiones realzadas hasta el momento, se piensa
que el pecado es padre del sufrimiento y de la maldad; rastreando el
origen del pecado se encuentra que los promotores de éste son los
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seres angelicales (o seres caidos), aquellos que ontoldgicamente
estaban cercanos a la santidad, pero que abusaron de su honor y
trasgredieron sus responsabilidades. Por ello las acciones-bélicas de
los angeles modifican la historia concreta y pasajera de los hombres.
Ahora se abordara la percepcion de la historia en los apocalipticos vy,
en consecuencia, como surgio la esperanza escatologica.

Toda la historia se dirige al final predeterminado por Dios, donde
consolard a sus justos, aquellos que sufrieron la ignominia de los
rebeldes angeles y de sus fieles (los injustos). Por consiguiente, no
importa qué acontezca, todo junto en si mismo es nada ante Dios; no
existe algo que pueda quitarle sudominio sobre la historia, este dominio
es corroborado por el hecho concreto de que la historia tendra un fin,
y Dios irrumpira con su reino. En el 1 Enoc se tiene “la esperanza en
la instauracion de una época futura con la tierra totalmente purificada
del mal por el arcangel Miguel, y en la que estara presente el Mesias,
<<vastago de justicia>>, dandose una fecundidad extraordinaria
sin que haya mal ni pecado” (Pérez, Martinez, & Fernandez, 2000,
p- 276).

De forma general, la historia en la apocaliptica se concibe de la
siguiente forma: “la historia es una historia prevista, una historia
dirigida hasta su término, una historia significante y, en definitiva,
una historia Unica: a) Una historia prevista. Ningiin acontecimiento
historico se debe al azar. Todos y cada uno de ellos han sido
inscritos por Dios en las tablillas celestes, segiin un orden fijado con
anterioridad y del que no se pueden apartar” (Delcor, 1977, p. 48);
b) Una historia dirigida. “Para hacer ver que la historia es dirigida,
los apocalipticos tienden a esquematizarla y sistematizarla. Dividen
la historia del mundo en periodos amplios de diversa duracion, en
los que se desarrolla la sucesion de los imperios segin un esquema
querido por Dios (...). Este orden esta dirigido por Dios con el fin de
preparar la llegada de su reino al final de los tiempos.”(Delcor, 1977,
p- 51). En conclusion, el sentido que posee la historia es uno y es
otorgado por el plan de Dios que se mueve en ella, nada es absurdo en
si, pues todo tendra un final, y Dios es quien dirige ese final.

Es claro que los acontecimientos historicos tienen un sentido, éste
es que hacen parte del plan divino de Dios. Ahora bien, se presentan
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ciertas dificultades en esta concepcion. Se puede pensar en que el
Dios de los apocalipsis, hasta el momento, ha sido muy indiferente
con la situacion histérica de sus justos, y ha tardado en irrumpir con su
reino. Imaginasen a Dios como un caudillo de guerra, que por medio
de una carta (revelacion a sus videntes) ha prometido que pronto ira
a socorrer a sus aliados. jQué gran esperanza se ha suscitado en los
pobres guerreros al escuchar el comunicado! Pero, al transcurrir el
tiempo, esa ayuda aun no llega, y, por el contrario, el enemigo se ve
mas temerario y bélico, ;qué se pensaria del Dios caudillo? Pues bien,
esa misma pregunta ha dejado la literatura apocaliptica: <<;Hasta
cuando, oh Sefior santo y verdadero, esperara para juzgar y vengar
nuestra sangre de los que moran en la tierra?>> (Apocalipsis 6:10).

Se trascribird a continuacion una cita que Prévost (1998) toma
del libro apocaliptico El cuarto libro de Esdras con el proposito de
explicar con detalles la dificultad que acarrea creer en que Dios dirige
la historia, pero que los hechos manifiestan su no-intervencion en
ella. Asi le habla Esdras (vidente) al angel Uriel (intermediario que
da conocer la revelacion de Dios):

(Acaso tienen mejor proceder los que habitan Babilonia?
(léase Roma). ;Y por esto ha de dominar a Sién? jSucedié que
al llegar aqui y ver las impiedades sin numero..., mi corazon
estuvo para estallar, pues vi como aguantas a aquellos que
pecan y perdonaste a los que obran impiamente, arruinaste, en
cambio, a tu pueblo, mientras conservabas a tus enemigos, y
no diste ninguna sefial...! ; Acaso hace Babilonia mejores cosas
que Sién? ;O te reconocid otro pueblo fuera de Israel? ;O qué
tribus creyeron a tus alianzas, como creyo Jacob? Sin embargo,
el fruto no se ha visto... He recorrido regiones gentiles, y las
vi vivir en la abundancia y no acordarse de tus mandatos.
Ahora, pues, pesa en una balanza nuestras iniquidades y las
de aquellos que habitan en el mundo: y no se encontrara tu
nombre, sino so6lo en Israel. ;O cuando dejaran de pecar en tu
presencia los que habitan la tierra? ;O qué raza ha observado
asi tus mandamientos? Encontraras, que estos, algunos, han
guardado tus mandamientos. No asi entre los gentiles (3, 28-
36). (p. 84)

100



OsMIR RAMIREZ

Se percibe que la derivacion logica de la perspectiva historica
apocaliptica, es, como otra caracteristica de esta rica literatura, la del
reclamo o exigencia de sentido. Si el pueblo de Dios por su esencia
misma, pueblo-de-Dios, es diferente a los demas pueblos, entonces,
por qué lo que deberia ser ordenado, la bendicion para ese pueblo,
estd des-ordenado, maldicion a este pueblo y bendicion a los otros.
A fin de tratar esta cuestion, se expondran tres respuestas que pueden
dar luz a lo planteado. El proposito es comparar como un autor
apocaliptico percibe la cuestion del mal en la historia; en particular la
cuestion del por qué el pueblo de Dios sufre.

La respuesta del Apocalipsis de Abraham a la angustiosa pregunta
de por qué Dios ha abandonado a su pueblo en manos de los gentiles,
“es similar a la de otros apocalipsis: por el pecado del pueblo. Pero
ApAbr ve tal pecado en el culto idolatrico en el templo. En cuanto al
futuro de Israel anuncia la victoria sobre los gentiles y la congregacion
en el cielo mientras los impios son castigados en el fuego eterno”
(Pérez, Martinez, & Fernandez, 2000, p. 303).

Otro libro que aporta su voz es el Apocalipsis Siriaco de Baruc.
“La edad venidera resolvera todos los problemas planteados por la
prosperidad de los impios. Este estd para venir en breve y entonces
todo lo que ha sido parecera vanidad”(Diaz, 1973, p. 89)

Elultimo, 2 Baruc quien plantea al Sefior tres cuestiones; asimismo
se escuchan sus respuestas:

Cual sera el futuro de Israel y, unido a ello, donde queda el
honor de Dios (3,4-6); cual sera el futuro del mundo y de la
humanidad (3,7-8); y qué hay de la promesa hecha a Moisés
(3,9). El Sefior le responde que el castigo de Israel sera
transitorio, y que Dios no se olvida del mundo (4,1); que la
Jerusalén actual sélo es una sombra de la que Dios reveld a
los patriarcas y a Moisés, reservada en el paraiso para el futuro
(4,2-7); y que las tropas enemigas actuaran al servicio de Dios
(5,2-4). (Pérez, Martinez, & Fernandez, 2000, p. 313)

Para concluir se presentara desde Diaz (1973) lo que ¢l categoriza
como mensaje de la apocaliptica (entendiendo su relacion con la
historia):

101



KroNos TeoLOGICO

Yo conozco los secretos del futuro, y cuando va a ser el Fin. Asi,
que, hermanos, janimo, pues esta para acontecer! Este es el mensaje,
por ejemplo, tanto de Daniel como del Apocalipsis de Juan y deben
ser leidos como incumplidos pronoésticos de lo que iba a suceder en el
propio tiempo del autor apocaliptico. La profecia incumplida (una y
otra vez reinterpretada) forma parte de la apocaliptica. (p. 131)

Este articulo no pretende pregonar un juicio definitivo en cuanto a
la interpretacion de la perspectiva historica apocaliptica. Sin embargo,
se desea plantear ciertas cuestiones: ;como interpretar la historia en
los apocalipsis, sabiendo que la irrupcion del Reino de Dios y el fin
de la historia no llego, y que la irrupcion del mismo Reino y el fin de
la historia aun no llegan? ;Se debe tener esperanza en las promesas de
Dios, aun con la experiencia en la historia trascurrida?

Mesianismo

Se tiene la esperanza que la irrupcion de Dios se realizara por
medio de su ungido, quien se enfrentard y derrotara a los poderes
imperiales tanto celestiales como humanos. Segiin hemos visto, esta
esperanza mesianica podria nacer por la necesidad de lo concreto
del hombre, es decir, por tener a la divinidad mas cercana a ellos, y,
que esa misma divinidad-humana sea quien los dirija. Recordemos la
trascendencia e inaccesibilidad de Dios. Sin embargo, el mesias en la
literatura apocaliptica no representa la figura escatologica, no es el
actor principal de la obra, ni es quien la lleva a su término. El mesias,
pues, no es esencial a la concepcion del Reino, y cuando esta ausente
la persona del mesias, el Reino aparece bajo el dominio de Yahvé
(Diaz, 1973, p. 105), o, un arcangel (Prévost, 1998, p. 63).

Algunos apocalipsis como /I Henoc, el Testamento de
Abrahan, el Testamento de Moisés y los Ordculos de sibilinos
III-1V-V no hacen ninguna referencia al mesias, mientras que
el Apocalipsis de Abrahdn no le reserva mas que un versiculo
al final del libro, y tan s6lo los dos Gltimos Salmos de Salomon
celebran la intervencion del mesias (...). Puede decirse que
son una minoria los apocalipsis que subrayan expresamente el
papel del mesias respecto a los acontecimientos del fin (...):
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I Henoc; IV Esdras; Apocalipsis de Juan (Prévost, 1998, pp.
63-64); Daniel (quien es el primero en designar una con el
término “Hijo del Hombre”. (Diaz, 1973, p. 104)

El juicio ético e individual

Segun nos dice Delcor (1977) en el juicio universal solo interesan
las acciones buenas o malas de los angeles y de los hombres; seran
juzgados por sus acciones mas no por sus convicciones: “El dia del
juicio las acciones de los hombres seran pesadas y medidas como
en el mercado y cada uno obtendra su recompensa segun su medida.
Muy instructivo a este propdsito es el Testamento de Abrahan, donde
cada uno es juzgado segun sus acciones durante la vida terrena (...).
Para todos, naciones, almas y angeles, el juicio tiene un caracter ético:
hay buenos por un lado y malos por otro” (pp. 62-63).

En cuanto al juicio individual Scmithals (1994), hablando sobre
las generalidades de la apocaliptica, dice que esta literatura

no se preocupa por la salvacion o la desgracia de los pueblos,
sino por la salvacion o la desgracia de la humanidad entendida
como suma de individuos. El destino final del mundo le
interesa en la perspectiva del destino final del individuo;
juicio y gracia no estan ligados a la comunidad, sino a los
hombres individuales, en cuanto que se sitia bien en la “masa
perditionis” bien en el grupo de los justos elegido. (p. 17)

Revelacion simbélica y subrepticia

Las revelaciones de estos escritos suelen aparecer, generalmente,
en forma de visiones de simbolos en las que se contiene la historia
de Israel y su conflicto con las naciones paganas con el triunfo final
de Dios en favor de su pueblo (Diaz, 1973, p. 17). La literatura
apocaliptica, por su riqueza simbolica, es enigmadtica y el sentido de
su mensaje esta oculto en sus imagenes. El meollo que se genera a la
hora de interpretar esta revelacion es historico. Desde los primeros
siglos hasta hoy, pasando por la Edad Media y la Reforma, no ha
cesado nunca el debate, y si bien ha engendrado la mayor diversidad
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de obras literarias o artisticas, se plantean hoy las mismas cuestiones
de fondo; ;como leer e interpretar la literatura apocaliptica? ;Coémo
algo que ya pasé?, o, ;Como algo que pasara? (Prévost, 1998, p. 5).

¢Cual es el propésito de la literatura
apocaliptica?

A la literatura apocaliptica “se le ha llamado <<literatura de la
resistencia>>. Ella ha brindado al alma judia en tiempos muy dificiles
aguante en grandes dosis para resistir sin sucumbir en la prueba”
(Diaz,1973, p. 29). Ese aguante o esperanza que brinda la apocaliptica
se debe a que la misma es una literatura contextual (siempre intenta
interpretar para los fieles la situacion en que vive el pueblo) y pastoral
(intenta orientar y animar al pueblo a la fidelidad a Dios). Por ello
al leer cualquier libro apocaliptico fuera de este enfoque historico-
contextual y ético-pastoral es un camino seguro hacia absurdas
distorsiones del texto (Stam, 1999, p. 20).

A manera de conclusion se presentara lo que Pagan dice al respecto
del propdsito de esta literatura.

La literatura apocaliptica tiene como finalidad teologica
contribuir positivamente al desarrollo de la esperanza en el
pueblo que se sentia preocupado, angustiando y herido por la
fuerza historica que parecia invencible, se sentia disminuido
y amenazado ante los poderes humanos. Solo la intervencion
divina tiene la capacidad y el compromiso de triunfar sobre las
fuerzas del mal que intentan destruir y amilanar al pueblo de
Dios. (Pagan, 2012, p. 441)

Conclusion

La literatura apocaliptica emplea la seudonomia porque pretende
ser tenida por cierta ante sus lectores. Es de contenido simbolico,
pues ella intenta explicar al hombre las cosas que de por si son
inexplicables. En ella se percibe a un Dios trascendental que guia
en el transcurso de la historia, que nada le toma por sorpresa, que
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intervendra definitivamente a favor de su pueblo erradicando el mal y
estableciendo plena comunion con él en el mundo invisible y bueno.
El lector apocaliptico, que normalmente se encuentra en situaciones
de crisis, al comprender el mensaje alli expresado, halla en ¢l los
fundamentos de su resistencia y de su esperanza en el amor de Dios
para con él.
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Tengo un sueno, un solo suerio, seguir soniando.
Soniar con la libertad, soniar con la justicia, soniar con la
igualdad y ojald ya no tuviera necesidad de sonarlas.

MARTIN LUTHER KING

Resumen

El Reverendo Martin Luther King Jr., es recordado como uno de
los lideres del siglo XX mas importantes del movimiento en favor de
los derechos civiles de la poblacion negra de Estados Unidos. Busco
unir a su pueblo en una protesta no violenta contra la injusticia y la
defensa de los derechos inalienables a la vida, la libertad y dignidad
humana. Sus convicciones firmes, unidas a su integridad moral
y métodos no violentos, inspiraron a miles de norteamericanos a
manifestarse en contra de la discriminacion racial. Su influencia fue
determinante para abolir la segregacion en los lugares publicos y para
la emision de leyes a favor de los afroestadounidenses, como la ley
de derechos civiles (1964) y la ley del derecho a voto (1965). Este
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ensayo conmemora el legado del Reverendo King, sistematizando los
aspectos mas relevantes de su vida e invitando al lector a retomar su
suefo, de igualdad, justicia y fraternidad.

Palabras clave: Afroestadounidense, segregacion, discriminacion,
racismo, no - violencia, igualdad, justicia, libertad.

Abstract

The Reverend Martin Luther King Jr., is remembered as one of the
most important leaders of the twentieth century of the movement in
favor of the civil rights of the black population of the United States.
He sought to unite his people in a nonviolent protest against injustice
and the defense of the inalienable rights to life, freedom and human
dignity. His firm convictions, coupled with his moral integrity and
non-violent methods, inspired thousands of Americans to speak out
against racial discrimination. Its influence was decisive in abolishing
segregation in public places and for the issuance of laws in favor of
African-Americans, such as the civil rights law (1964) and the right to
vote (1965). This essay commemorates the legacy of Reverend King,
systematizing the most relevant aspects of his life and inviting the
reader to return to his dream of equality, justice and fraternity.

Keywords: Afro - American, segregation, discrimination, racism,
non - violence, equality, justice, freedom.

Un 15 de enero de 1929 nacidé en Georgia (Atlanta), Martin
Luther King, un nifio afrodescendiente quien sin escoger el color de
su piel, ni su nacionalidad debia asumir con entereza la realidad de
haber llegado a un mundo hostil, donde seria estigmatizado como
un ciudadano de tercera categoria. Sin embargo, el hecho de crecer
en medio de una sociedad segregacionista en lugar de limitarlo, le
sirvio para fortalecer su caracter y ser mas sensible ante la necesidad
humana. Aunque el sistema lo encarceld, en su mente siempre fue un
hombre libre y sofiador, un convencido del amor y la bondad humana.
Fue asi como se atrevid a sofiar con un mundo libre de racismo, donde
las personas no fueran juzgadas por el color de su piel y convencido
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de su causa decidio invertir su vida en materializar este suefio,
convirtiéndose en uno los hombres méas recordados del siglo XX por
su férrea defensa de los derechos civiles de los afroamericanos y por
sus protestas no violentas en contra de la guerra y la injusticia en
general. A puertas de cumplir los 50 afios de su asesinato es oportuno
recordar su trayectoria, de modo que el presente ensayo es un intento
por recoger algunos aspectos relevantes de la vida de este gran hombre
y una oportunidad para reflexionar sobre la pertinencia de su legado
en la actualidad.

Martin Luther King, fue un pastor de la Iglesia Bautista y activista
del Movimiento por los Derechos Civiles en Estados Unidos para
los afroamericanos. Desde muy joven fue activista de los derechos
civiles, promoviendo manifestaciones y acciones pacificas en contra
de la discriminacion y segregacion racial en su pais. Liderd con
determinacion todo un movimiento para exigir los derechos de las
personas de color, como el derecho al voto, acceso sin restriccion a
lugares publicos, condiciones de trabajo justas, y otros derechos civiles
basicos. Ademas, participd como activista en numerosas protestas
contra la Guerra de Vietnam y la pobreza en general. Su labor lo hizo
merecedor del Premio Nobel de la Paz en 1964 (History, 2017), al
tiempo que le sumd una larga lista de opositores; fue encarcelado,
padeci6é varios atentados y finalmente fue asesinado en confusa
situacion a sus 39 afios de edad. Aunque falleci6 muy joven dejo
un gran legado, siendo recordado como uno de los mayores lideres
y héroes de la historia de Estados Unidos. Se le concedié a titulo
poéstumo la Medalla Presidencial de la Libertad por Jimmy Carter en
1977 y la Medalla de oro del Congreso de los Estados Unidos en
2004 y desde 1986 el tercer lunes de cada enero es dia festivo en
su honor y en diferentes Estados se realizan actos conmemorativos
(Beltran,2017).

Martin Luther King nacié en Atlanta (Georgia), el 15 de enero
de 1929. Fue el mediano de tres hermanos fruto del matrimonio del
pastor bautista Martin Luther King y la organista de iglesia, Alberta
Williams. Fue bautizado como Michael King (nombre natal de su
padre), pero tras un viaje de la familia a Alemania, el sr. Michael
King decidi6 cambiar su propio nombre y el de su hijo por Martin
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Luther King, en honor al tedlogo Martin Lutero (Beltran, 2017), sin
sospechar en ese momento que afios mas tarde su hijo haria justicia
a su nombre y se convertiria en un gran reformador de la nacion
Estadounidense. Creci6 en medio de una sociedad segregacionista,
donde las personas negras eran consideradas como una raza inferior
que debia conformarse con una vida servil y de privaciones; ¢l mismo
cuenta que con so6lo seis aflos, dos nifios blancos se negaron a jugar
con ¢l a causa de su color de piel (Lenoir, 2008). Sin embargo, no
fue un observador pasivo y afios mas tarde se convertiria en la voz de
la conciencia de una sociedad que justificaba la discriminacion para
mantener la superioridad de la raza blanca y seguir impulsando un
modelo econdémico injusto.

Desde joven se destaco en los estudios y con tan solo 15 afios,
ingreso en “Morehouse College”, una universidad destinada a jovenes
afroamericanos de la cual egresaria graduado en sociologia tres afios
mas tarde (1948). Se licencio en teologia a los 22 afos (1951) y
consiguio el grado de doctor en Filosofia por la universidad de Boston
el 5 de junio de 1955 (Panama, 2009). Se caso a los 24 afios, en 1953,
con Coretta Scott, quien fue su compafera hasta el dia de su muerte;
tuvieron cuatro hijos: Yolanda King (1955), Martin Luther King III
(1957), Dexter Scott King (1961) y Bernice King (1963).

Martin Luther King opt6 al igual que su padre y abuelo por la
vocacion del pastorado y a sus 17 afios fue ordenado ministro bautista.
En 1954, con 25 afios de edad fue nombrado pastor de la Iglesia
bautista de la Avenida Dexter, en Montgomery (Beltran, 2017). Para
esta época el sur de los Estados Unidos radicalizo aiin mas sus acciones
discriminatorias; este trato racista y violento empez6 a cobrar victimas
y arebosar la copa de la pasividad de los afroamericanos y en general
de todos los Estadounidenses que promovian los derechos civiles y
las condiciones de igualdad (Rios, 1968). Fue en este contexto que
en 1955 Martin Luther King dirigi6 un masivo boicot contra una
compaiiia de transportes publicos en Montgomery, en la que se habia
cometido la injusticia de arrestar a una humilde modista negra, Rosa
Parks, por sentarse en la seccion reservada para blancos de un autobus
y negarse a dejar su asiento a un pasajero blanco. La protesta se llevo
a cabo durante 381 dias; en ella King fue arrestado y encarcelado, su
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vivienda fue destrozada y recibiéo muchas amenazas de muerte. Pese
a las represiones y violencia contra los manifestantes, la protesta no
violenta se mantuvo, llegando a su fin el 13 de noviembre de 1956
gracias a una decision de la Corte Suprema de los Estados Unidos
que declard ilegal la segregacion en los autobuses, restaurantes,
escuelas y otros lugares publicos (Lomax, 1963). A partir de alli la
fama de Martin Luther King se extendi6 rapidamente por todo el pais
y paso a ser el rostro publico del movimiento a favor de los derechos
civiles de los afroamericanos; su carisma, su extraordinaria erudicion,
su comprension de la realidad, su autoridad moral y sus firmes
convicciones hicieron que fuera un lider decisivo en el desarrollo de
la lucha por los derechos civiles (Rios,1968).

Con base en los logros alcanzados en el boicot, King y otro
grupo de predicadores decidieron fundar en 1957 la Conferencia
del Liderazgo Cristiano del Sur (Southern Christian Leadership
Conference - SCLC) (Rios, 1968, p. 18); una alianza de iglesias y
pastores religiosos negros organizada para emprender acciones
pacificas directas contra la segregacion. Como presidente de la
SCLC y mas tarde como miembro de la asociacion para el progreso
de la gente de color, trabajé con perseverancia para lograr mejoras
en sus condiciones de vida. Inspirado por Mahatma Gandhi, asumio
desde sus inicios como estrategia de su movimiento la resistencia no
violenta, la cual supo adaptar a las necesidades propias de su contexto.
Siempre se declar6 admirador de Gandhi y de su lucha no violenta,
precisamente en un mensaje pronunciado durante el viaje que realizod
a la India, en 1959, deja ver su profunda conviccion y comprension
del método, al respecto comenta:

Tras mi estancia en la India, estoy mas convencido que nunca
que el método de resistencia no violenta es el arma mas
poderosa posible para los pueblos oprimidos en su lucha por la
justicia y la dignidad humana. En un sentido literal, Mahatma
Gandhi encarna en su vida ciertos principios universales que
son inherentes a la estructura moral del universo, y estos
principios son tan ineluctables como la ley de la gravedad
(Panama, 2009).
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Mientras continuaba encabezando el movimiento pacifista,
paraddjicamente fue apufialado por Izola Curry, una mujer negra que
lo acusé de ser un jefe comunista. Al salvarse de la muerte decidié
perdonar a su agresora y en una declaracion a la prensa aprovecho
para subrayar y denunciar la presencia de la violencia en la sociedad
estadounidense:

El aspecto patético de esta experiencia no es la herida de un
individuo. Demuestra el clima de odio y de amargura que
impregna de tal manera nuestra nacion, que estos accesos de
extrema violencia deben surgir inevitablemente [...]. Espero
que esta experiencia termine por ser socialmente constructiva
demostrando la necesidad urgente de la no violencia para
gobernar los asuntos de los hombres (CONAPRED, s.f.).

Como buen estudioso de su realidad, conocia que se necesitaban
realizar acciones no violentas de manera continua al punto de
provocar crisis que dejaran a la comunidad negra en condiciones de
negociar y exigir sus derechos. Con esta comprension alentaba a los
seguidores del movimiento: “sabemos muy bien, por nuestra dolorosa
experiencia, que nunca el opresor concede la libertad voluntariamente:
es necesario que el oprimido la exija”. (Ramos, 2017)

En 1959 abandon¢ su pastorado en Montgomery para ejercer en la
Iglesia Bautista de Ebenezer en Atlanta; un gran paso que le permitio
participar en el liderazgo nacional del movimiento de derechos
civiles. En 1960 aproveché una sentada espontanea de estudiantes
negros en Birmingham, Alabama, para iniciar una campafia de alcance
nacional. En esta ocasion, Martin Luther King fue encarcelado y
posteriormente liberado por la intercesion de John F. Kennedy,
entonces candidato a la presidencia de Estados Unidos. Estas
sanciones sumadas a la presion de otros grupos, permitieron para los
afroamericanos la igualdad de acceso a las bibliotecas, los comedores
y los estacionamientos (Beltran, 2017). En 1963, el Dr. King se puso
al frente en Birmingham (Alabama) de una campafia a favor de los
derechos civiles para obtener el censo de votantes negros, acabar con
la segregacion y conseguir una mejor educacion y alojamiento en los
estados del sur. Durante estas campafias fue arrestado varias veces.
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Durante las protestas pacificas que King y la SCLC promovieron,
los manifestantes fueron victimas del abuso policial, una muestra de
esta crudeza la protagonizo6 el comisionado de policia de Birmingham,
Alabama, en mayo de 1963 cuando solt6 a perros de policia y utilizd
mangueras de alta presion contra manifestantes pacificos, muchos
de ellos ninos. Esas imagenes horrorizaron al pais (Ramos, 2017).
Esto desencadend que los medios de comunicacion registraran
continuamente los abusos en contra de los manifestantes, despertando
indignacion en la sociedad estadounidense y generando la coyuntura
que ayudo a consolidar el apoyo a la Ley de Derechos Civiles de 1964,
promulgada por el presidente Lyndon B. Johnson el 2 de julio de ese
afo. Un afio mas tarde, la violenta respuesta de la policia de Selma,
Alabama, contra una marcha por el derecho al voto, desaté un nuevo
apoyo a King y al movimiento de los derechos civiles y como resultado
el 6 de agosto de 1965 se aprobo la Ley de Derecho al Voto (Panama,
2009). Todos estos esfuerzos y acciones no violentas que buscaban
eliminar los prejuicios raciales en los Estados Unidos, lo hicieron
merecedor en 1964 del Premio Nobel de la Paz, convirtiéndose en el
galardonado mas joven con este premio, brindandole un espaldarazo
importante a su movimiento (History, 2017).

Martin Luther King era de una visién amplia, entendia que se
necesitaba cambios estructurales en la nacion advirtiendo que no era
posible superar el racismo y la pobreza, mientras que se continuara
promoviendo el militarismo y el materialismo (Harding, 48).Algunos
estudiosos del pensamiento del doctor Martin Luther King sefialan el
aflo 1967 como el mas significativo para el lider del movimiento de
la no violencia; este es el afio en el que se incrementa la Guerra de
Vietnam al tiempo que hay una aceptacion general y no se cuestiona
el recrudecimiento de los bombardeos indiscriminados (Rios, 1968).
Sin embargo, el Dr. King fiel a su conviccion de la no violencia,
hace una fuerte critica al papel de los Estados Unidos en la Guerra
de Vietnam y en su discurso “Mas alla de Vietnam: el momento de
romper el silencio” (1967, 49) hace una contundente denuncia:

la guerra de Vietnam no es otra cosa que el simbolo de una
sociedad enferma que corroe el espiritu de nuestro pais [...].
Mi gobierno se ha convertido en una maquina de muerte; [...].
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Los enormes gastos de la guerra no solo destrozan nuestra
economia;hacen a los pobres mas pobres y desprovistos de
programas sociales, lo que afecta radicalmente su calidad de
vida. (Lenoir, 2008, p.9)

Y concluye:

Debemos encontrar nuevas formas de pedir la paz en Vietnam,
de exigir la justicia en un mundo que esta llamando a nuestra
puerta [...]. Si no actuamos, es seguro que nos perderemos por
los largos y oscuros pasillos reservados a aquellos que tienen
poder pero carecen de compasion. Que tienen fuerza, pero
carecen de moral; que tienen valor, pero carecen de vision.
(Lenoir, 2008, p.9)

Sus propuestas empezaron a ser cada vez mas incomodas para el
sistema politico y econdémico estadounidense, de modo que su lista de
enemigos se ibaampliando afio tras afio; finalmente el 4 de abril de 1968
mientras se hallaba en Memphis, Tennessee, apoyando una huelga de
recolectores de basura, una bala sali6é de entre los matorrales del hotel
en que estaba hospedado y termind con su vida a la edad de 39 afos
(Panama,2009). Atun hoy no se tiene certeza sobre los responsables
materiales e intelectuales de su muerte; algunas versiones consideran
que su asesinato fue gestado por una conspiracion del gobierno.

A peticion de su esposa, y de manera premonitoria, Luther King
escribio dias antes a su muerte su propia oracion finebre, en ella pedia
que en su funeral no se hiciese mencion alguna de sus premios, sino
que se dijese que ¢l habia intentado «alimentar a los hambrientos,
«vestir a los desnudos», «visitar a los que sufrian en las carceles», «ser
justo sobre el asunto de Vietnam»y «amar y servir a la humanidad»
(CONAPRED, s.f.). Su paso por este mundo fue relativamente corto,
pero su legado fue inmenso; en la actualidad es recordado como uno
de los mayores lideres y héroes de la historia de Estados Unidos.

Es mucho lo que se puede decir de Martin Luther King, pero es
importante recordar que fue ante todo un hombre de fe, un ministro del
Evangelio, un profeta de su tiempo, ¢l mismo dijo: “Desde muy joven
decidi dar mi vida por algo eterno y absoluto. No por los pequeiios
dioses que estan hoy aqui y mafiana se han ido, sino por Dios que es

113



KroNos TeoLOGICO

el mismo ayer, hoy y siempre” (Ramos, 2012). Fue precisamente su
fe en Dios la que le dio al reverendo King la bondad para perdonar
y la fuerza para amar aun a sus contradictores. Entendié como una
condicion esencial de la dignidad humana la igualdad racial, la cual
se hallaba por otra parte legitimada, en el plano politico, por los
principios de la democracia norteamericana, y en el plano moral, por
los principios del evangelio y en consecuencia la accion destinada a
la conquista de los propios derechos no debia ser considerada jamas
como subversiva ni revolucionaria (Lenoir, 2008).

Martin Luther King no proclamaba la violacion de la ley, sino que
sostenia que no pueden obedecerse leyes injustas, porque éstas se
oponen a la ley moral (Panama, 2009). Senalaba el camino del amor
y siempre se nego a enfrentar la violencia con mas violencia, apelo a
larazony a la conciencia, en lugar del odio y el resentimiento. Adapto
y desarrollo el concepto de Gandhi de la no violencia y lo supo aplicar
de forma creativa en una serie de campaiias antisegregacionistas que
lo convirtieron en el lider mas prestigioso del movimiento americano
por los derechos civiles de la segunda mitad del siglo XX, su influencia
fue determinante para abolir la segregacion en los lugares publicos y
el eco de su mensaje y acciones no violentas de su movimiento fueron
claves para la creacion de leyes a favor de los afroamericanos, como
fue el caso del derecho a voto (1965) y la ley de derechos civiles
promulgada en 1964 por el presidente Lyndon Johnson donde se
consagraba la igualdad de todos los ciudadanos (CONAPRED, s.f.).
Sus principios quedaron expresados en escritos como la célebre Carta
desde la prision de Birmingham (1964) y en numerosas obras, entre
las que destacan: Por qué no podemos esperar (1964), La fuerza
de amar (1965) y el Clarin de la conciencia (1968), entre otras; en
ellas se resalta la fluidez de su prosa, con una alta carga emotiva y
humana, inspirada por la tradicion biblica del protestantismo y por la
compasion que sentia hacia los mas necesitados (Beltran,2017).

Sin desconocer el valor de su obra escrita, ninguno de sus textos
despert6 la universal admiracion del mas famoso de sus discursos
(Tengo un suerio), pronunciado el 28 de agosto de 1963 ante 10s 250.000
integrantes de la marcha sobre Washington, realizada en apoyo de los
derechos civiles. Su discurso fue valioso por condensar la expresion
de sus principios y por su impresionante altura emotiva, su vigencia

114



ViviaNA LizetH CasTRO GUTIERREZ

sigue conmoviendo mas de medio siglo después, es sin lugar a dudas
una de las més bellas y profundas alocuciones en favor de la paz y la
igualdad entre los seres humanos; es considerado una obra maestra
de la oratoria y uno de los mejores discursos de la historia de Estados
Unidos, junto con el de Abraham Lincoln (CONAPRED.s.f.).

Martin Luther King fue y seguira siendo una persona que
evoca una gran inspiracion, no so6lo por sus hermosos discursos,
sino principalmente por sus contundentes acciones no violentas
emprendidas para reclamar los derechos de los afroamericanos
y los pobres. Aun hoy el eco de sus palabras continta anunciando
con fuerza que es posible derribar las barreras raciales, economicas,
politicas, religiosas y sociales que nos separan y nos impiden vivir
en comunidades fraternas. Su vida fue una luz que brill6 con toda
intensidad en medio del cielo oscurecido por la segregacion racial y
la indiferencia, fue la voz de todas las hermanas y hermanos negros y
blancos que en silencio se oponian a las injusticias y trato indigno a los
que era sometida la comunidad negra; su legado representa ante todo
esperanza, al demostrar que es posible romper con los paradigmas
deshumanizantes de individualismo y materialismo, para optar por un
camino alterno de justicia, solidaridad, igualdad y libertad

Después de casi medio siglo del asesinato de Martin Luther King
su mensaje sigue vigente y continta interpelando a toda la humanidad
al confrontarla con su realidad de opresion, violencia y materialismo;
su voz sigue denunciando que bajo el paradigma del desarrollo se
continia menoscabando la dignidad del ser humano para favorecer
los intereses de unos pocos. Con tristeza debemos reconocer que
en pleno siglo XXI no se ha superado el estigma del racismo y a
pesar de los avances en tema de leyes, la poblacion negra continta
siendo victima de discriminacion racial y expuesta a prejuicios y
violencias que afectan su dignidad y el goce pleno de sus derechos
como ciudadanos.

Estamos en una época de crisis de paradigmas y de valores,
inmersos en un sistema deshumanizante, donde la vida ha perdido su
sacralidad y al ser humano se le considera un objeto, como lo plantea
Elsa Tamez: “hoy (...) estamos viviendo bajo un cielo sin estrellas”,
estamos sufriendo una gran Ausencia. Ausencia de pan, de amor, de
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justicia, de solidaridad, de movimiento, de paz, de utopias, de Dios
(Tamez, 2004,19); hoy la fuerza del espiritu de lucha, la certeza de
la posibilidad de un cambio de sociedad, se han ausentado. Frente
a esta Ausencia hay estrellas como Martin Luther King, que siguen
brillando en un cielo cubierto por la indiferencia, el temor y el
escepticismo; su legado continiia animando a los grupos marginados
por la sociedad (indigenas, negros, mujeres, pobres) motivandolos
a creer en una sociedad justa y fraterna, donde se celebra la vida
y se protege y promueve la dignidad de todos y todas sin ninguna
distincion. En contraste con esta gran Ausencia, el legado del Dr. King
simboliza “Presencia”; presencia de justicia, de solidaridad, de amor,
presencia de Dios. Su vida es un claro ejemplo de una espiritualidad
cristiana comprometida, que cumple su labor profética denunciando
las desigualdades existentes en el plano social, moral, politico y
econdémico, y que al mismo tiempo anuncia el mensaje de esperanza,
liberacion y salvacion y lo materializa a través de acciones concretas
en favor de los mas vulnerables de la sociedad.

Es tiempo de levantar la vista al cielo y buscar en medio de la
densa oscuridad estrellas como Martin Luther King para que guien
e iluminen nuestro camino, con la firme conviccion que solo la luz
puede sacarnos de la oscuridad y que solo el amor puede salvar del
odio y la violencia.
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El libro Disidencia religiosa y conflicto sociocultural. Tacticas
estratégicas evangélicas de lucha por el modelamiento de las esferas
publicas en Colombia (1912-1957), del magister en historia Juan
Carlos Gaona Poveda, esta estructurado en tres partes: Estrategias
socioculturales y prensa evangélica; Redes y sociabilidad evangélica
v Discursos, prdcticas y representaciones sociales evangélicas.

El lenguaje empleado por Gaona logra hacer de éste un
instrumento de sencilla transmision, pese a la misma idiosincrasia de
la jerga académica de la ciencia historica. El texto contiene asi, una
prosa descriptiva desde la cual el autor narra y caracteriza de forma
dindmica los temas resultantes de la investigacion.

29 Edwin Alexander Martin Diaz, estudiante de tltimo semestre de la Facultad de Teologia
en la Universidad Bautista de Cali (Unibautista). Edwin_dea@hotmail.com
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Panorama general de la obra

La investigacion de Gaona es, en un sentido amplio, un estudio
historiografico de la resistencia contradiscursiva (tactica y estratégica)
por parte de la disidencia evangélica, respecto al papel hegemonico de
la iglesia catolica en Colombia. Esto, a partir de un minucioso analisis
de la prensa evangélica difundida en el intervalo de tiempo, de casi
medio siglo, entre 1912 y 1957. Ademas, el autor intenta abarcar una
mayor comprension de este fenomeno —sacando asi mayor provecho
a las fuentes primarias— estudiando las relaciones de poder dadas
entre los diferentes espacios publicos.

Quiza, el mayor valor del trabajo se encuentre en el énfasis que
se ejerce en un grupo minoritario, el evangélico, lo cual le permite
a Gaona develar el pensamiento no preeminente del mismo, a través
de un osado planteamiento: creer que, en las fuentes primarias se
encontraba definida una unidad discursiva con variados matices que
habia que organizar, dar forma. En efecto, asi Gaona logra ofrecer, al
hallar éxito en su hipdtesis, una perspectiva alterna —Ia no oficial— a
la “Historia Nacional*.

Si bien Gaona habla de dos grandes unidades discursivas, la
evangélica en divergencia con la catdlica, cabe hacer énfasis en
que internamente dentro de éstas surgieron otros discursos que
disintieron entre si, generando conflictos internos. Esto, debido al
mismo caracter del protestantismo que, como efecto, da cuenta de
la fragmentacion evangélica que se puede evidenciar hoy por hoy
en el contexto nacional. De la propia dinamica de la investigacion
se considera que este fendomeno pudo haber sido caracterizado mas
ampliamente; abarcando las distintas cosmovisiones doctrinales,
sociales, politicas, econémicas y culturales que se dieron dentro del
mismo grupo evangélico.

30 El termino se emplea aqui en mayuscula para refiriese a la historia hecha desde el poder, la tradi-
cional. Pero que ademas no es absoluta, ya que, como sefiala Justo Gonzales y titula en una de sus
obras, la historia también tiene su historia.
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Sobre las categorias

Disidencia religiosa: El autor utiliza esta categoria para referirse
a los evangélicos (o protestantes), quienes previo a la segunda
mitad del siglo pasado eran considerados como una disidencia, o
sea, conformaban un grupo medianamente minoritario respecto a su
situacion actual y al cristianismo catdlico de la época.

Prensa: La prensa nacional, y particularmente la evangélica, es
para la investigacion la fuente primaria. Esta es empleada como objeto
de estudio, entendiendo su funcion critica dentro de la sociedad.
Asi, los periodicos son utilizados —menciona Gaona— como un
“instrumento de trabajo para caracterizar las redes de comunicacion
y las sociabilidades evangélicas” y también, como objeto de analisis
al hacer la reconstruccion de los discursos y las representaciones
sociales que en sus paginas se evidencian, al igual que al hacer la
semblanza de su devenir historico (pag. 33).

Sociabilidades: Es empleada para aludir al fenomeno asociativo
entre distintos periddicos evangélicos y sujetos sociales, tanto
nacionales e internacionales, que se emple6 como un tipo de
mecanismo de solidaridad y coalicion sobre temas de indole religioso,
politico y econdomico. No obstante, también utilizada por Gaona para
develar, mediante este fendmeno, la generacion de procesos sociales
mas amplios como secularizacion, laicizacion, modernizacion y
democratizacion, a nivel nacional.

Representaciones sociales: Esta es una categoria de analisis
acufiada por Serge Moscovici, empleada por el investigador con
el fin de analizar y explicar el caracter de la propuesta evangélica
mediante sus periddicos, la cual se construyd en la esfera propia de
sujetos sociales, como por ejemplo: el “hogar cristiano”, la mujer y el
indigena. Se han propuesto tres tipos de representaciones, explica el
autor: “hegemonicas”, “emancipadas” y “polémicas”. Asi, entonces,
se puede conocer el distanciamiento o cercania y la postura que ejercio
la comunidad evangélica respecto al poder discursivo dominante,

tanto religioso como el politico de turno.

Hecho religioso: Se refiere aqui, concretamente, a la manera en
que la estructura religiosa se genera y la forma en que se desarrolla
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dentro del marco social. Por consiguiente, el estudio del hecho
religioso, en concordancia al grupo evangélico, refiere a la 16gica en
que este se abrid espacio en el escenario socio-politico y religioso,
en antagonismo con el catolicismo. Asi, en consecuencia, se habla
de la historia del hecho religioso, que consiste en la sistematizacion
historiografica de tal fendmeno.

Sobre el método

La investigacion realiza un estudio de caso, a saber: el cristianismo
evangélico. El cual se ubica dentro de la “re-construccion historica
de subjetividades contra hegemonicas desde un lugar especifico:
el campo religioso en su interaccion con otra instancias del orden
social” (pag. 23).

La metodologia asumida en la investigacion consta de tres fases:
La primera —explica Gaona—, es la “exploratoria”, que obedece
a la indagacion y compilacion de fuentes primarias e informacion
bibliografica concernientes, recogidas en bibliotecas y hemerotecas; la
segunda fase, la “descriptiva”, consiste en la organizacion sistematica
de la informacion mediante fichas y matrices tematicas, que faciliten
el analisis comparado; y la tercera, la “analitica”, se construye desde
el enfoque histoérico del discurso, el cual ve en éste un complejo
conjunto de actos lingiiisticos que se manifiestan como muestra
semidtica en las fuentes de la investigacion. Los textos son asumidos
como “una arena de combate que muestra las huellas de los discursos
y de las ideologias encontradas que contendieron y pugnaron por su
predominio” (pag. 34).

Los periddicos fueron analizados, ademas, desde el nivel de
la critica inmanente, que se preocupa por el uso del lenguaje (la
semantica del Iéxico), permitiendo asi visibilizar los posibles
problemas que caracterizan al texto. Y, también, desde el nivel de
la critica sociolingiiistica, que divisa la compresion socio-historica
del texto, es decir, busca comprender la variacién intra-textual
(desplazamientos semanticos) en concordancia a cambios sociales,
culturales, politicos, econdomicos y religiosos de la época.
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KroNos TeoLOGICO

Sobre la prospectiva

Finalmente, el libro representa y vislumbra caminos de caracter
fructiferos en esta linea de investigacion: el estudio del hecho
religioso desde grupos disidentes, en este caso, desde el evangélico.
De hecho, Gaona menciona respecto a la prospectiva de su trabajo
que, habria que continuar con el estudio y “realizar una historia
cultural del evangelicalismo en Colombia que permita determinar de
qué manera llegaron a alcanzar representatividad politica” (pag. 192).
Esto, ampliando las fuentes y acudiendo a la invaluable informacion
existente dentro del campo de los medios de comunicacién. El texto,
también es un llamado a continuar con investigaciones teoldgicas
desde la ciencia de la historia, a fin de conocer y entender el propio
desarrollo del hecho religioso dentro de una nacion.

122



&

Articulos para publicacion
se reciben permanentemente.
Envielos a cualquiera de las siguientes direcciones:
investigaciones@unibautista.edu.co

comunicaciones@unibautista.edu.co

Los articulos deben estar escritos de acuerdo
con las normas APA de publicacion.

123



Articulos publicados en esta edicion

La dimension ecuménica de la mision de la iglesia.
Pavtas biblicas e historicas
Amés Lipez Rubio

El Apocalipsis de Juan:
Aspectos generales en cuanto a su simbologia
Javier Barco

Necesidad espiritual de amar y ser amado al final de la vida
Adriana Aguilar

Caracteristicas de la literatura apocaliptica
Osmir Ramirez

Un legado de esperanza. Vida y obra
del reverendo Martin Luther King Jr. (1929-1968)
Viviana Lizeth Castro Gutiérrez

Reseiia
Disidencia religiosa y conflicto sociocultural
Edwin Alexander Martin Diaz

UNIBAUTISTA Avenida Guadalupe 1B-112 Cali-Colombia

Tndlitucién Universidria Tels: (57-2) 513 2320/23/24 Fax: 513 0781
Reg. Calificado # 2322 de Marzo 30 def 2010 comunicaciones@unibavutista.edu.co
\ Cofgo SATES 3047 investigaciones@unibautista.edv.co
www.unibautista.edu.co
Cali - Colombia



	Página en blanco

